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Abstract

A NEW JAPANESE RELIGION MOVEMENT IN MEXICO: THE SOKA
Gakkal. Which is the Mexican people’s process of con-
version into a new religious movement that comes from
a foreign cultural origin? The motivations of the conver-
sion process, which are divided in different phases, are
examined in detail by finding out their transformations
in order to understand the level of “interiorization” of
the new religious message. In like manner, this article
studies some Mexican peculiarities that arise from the
interpretations of the values proposed by the organiza-
tion, which characterizes the identity of the same move-
ment in Mexico.

Key words: religious conversion, new religious move-
ments, transformation of motivation, linguistic expression
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Resumen

¢, Cual es el proceso de conversién de los mexicanos en
un nuevo movimiento religioso de origen cultural ajeno?
En este ensayo se revisan minuciosamente las motivacio-
nes de conversion de los miembros de la Soka Gakkai
Internacional de México en diferentes fases del proceso,
y se averiguan sus transformaciones para entender el
grado de interiorizacion del nuevo mensaje religioso.
Asimismo, se estudian algunas peculiaridades mexica-
nas que surgen de las interpretaciones de los valores
propuestos por la organizacion que van caracterizando
la identidad del movimiento en México.

Palabras clave: conversioén religiosa, nuevos movimien-
tosreligiosos, transformacion de la motivacion, expresion
linguistica

E ste estudio se ocupa del desarrollo y la transformacién de la Soka Gakkai Internacional de México (en
adelante scI de México), mediante la conversion de sus integrantes.***

La Soka Gakkai, literalmente “Sociedad para la Creacion de Valores”, es una organizacion budista laica de
origen japonés que sigue las ensefianzas de Nichiren, profeta budista que vivié en Japéon en el siglo xii de nuestra

* Articulo recibido el 19/01/06 y aceptado el 18/07/06.

** |nvestigador visitante de la uam-lztapalapa. daisuke@prodigy.net.mx

*** El autor de este ensayo es miembro de la organizacion analizada. Existe una polémica sobre la investigacion del grupo
religioso hecha por alguno de sus integrantes. Sin embargo, se considera que un estudio con esta peculiaridad pue-
de contener una vision cientifica particular diferente de aquella de los estudiosos que no profesan ninguna religion. Dicha
diferencia consiste en que se comprende el aspecto emocional interno de los practicantes y puede presentarse un aporte
complementario ante las investigaciones de las personas no religiosas. Por otro lado, se tiene conciencia del peligro de la
subjetividad religiosa en un estudio de este tipo, por lo que se tratd de superar tal desventaja, manteniendo la postura mas
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era. En enero de 2005 el movimiento abarcaba 190 pai-
sesy regiones del mundo!y el nUmero total de sus miem-
brosrebasabalos 10 millones, de los cuales tres millones
correspondian a integrantes que no residian en Japon.

Este movimiento, considerado por los socidlogos un
nuevo movimiento religioso (a continuacion NmR), pro-
mueve entre sus conversos el cambio de la actitud y la
cosmovision, es decir, su doctrina original les ofrece
un nuevo patron de comportamiento y valores hasta
cierto punto homogéneos.

Por otra parte, también se percibe en laorganizacion
la influencia del contexto cultural de cada pais, lo cual
ha marcado distintas formas en su desarrollo.

El interés principal de este estudio es entender esta
transicion y el desenvolvimiento de la sci de México,
enfocando el proceso de conversion de los practicantes
mexicanos. Se analiz6 como se van transformando
las motivaciones de conversién en varias etapas de su
practica religiosa, con el fin de averiguar su grado de
interiorizacion e interpretacion de ladoctrinay practica
budista y asi extraer algunas particularidades de la
organizacién mexicana.

Fuentes de informacién y metodologia

Hasta el dia de hoy, la sci ha sido ampliamente inves-
tigada tanto en Japon?como en los paises occidentales
(véase Kurihara, 1990). Sin embargo, alin no existen
suficientes estudios sobre la organizacion mexicana?®
y casi no se han desarrollado estudios comparativos
de diferentes regiones.

Para complementar dichos aspectos y aportar una
formacion tedrica mas sofisticada en este campo, nues-
tra investigacion esta basada en los métodos estadis-
tico, comparativo y etnoldgico de largo plazo y analiza
las expresiones linguisticas de los miembros mexica-
nos, tomando en cuenta los trabajos realizados con
anterioridad por Wilson, Dobbelaere, Hammond, Ma-
chacek (Wilsony Dobbelaere, 1997; Hammondy Macha-
cek, 2000) y Okubo.

Con respecto a los estudios tradicionales de la con-
version, destaca la clasificacion de James sobre la ac-

titud basada en la autorendiciony el volitivo de la con-
version (James, 1961), junto con las clasificaciones de
la actitud (pasiva y activa), antes definida por Stark, y
de la conversién (subitay gradual), propuesta por Pratt
(Takagi, 1973: 81-85). Estimulados por la nueva ten-
dencia de la conversion a la religion no tradicional,
fomentada principalmente por el surgimiento de los
NMR, algunos investigadores, encabezados por Richard-
son y Wilson, empezaron a centrarse en los aspectos
volitivo, activo y gradual de la conversion (Garma,
2004: 195-225). No obstante, en muchos de esos ca-
sos, como sefalé Okubo, quien ha realizado algunos
estudios sobre la sci de México, sdélo se abarcaba la
etapa del ingreso a los grupos religiosos.

Okubo (1987a) elaboré un estudio sobre la trans-
formacion de la actitud individualista de los miem-
bros mexicanos de la sci con base en el marco tedrico
desarrollado por Allport y Turner, tomando en cuenta
la etapa de ingreso y la fase posterior a él.* A su vez,
Dobbelaere (1995) investigé acerca de laconversiénen
la scI de Inglaterra, con énfasis en las etapas inicial y
posterior de la conversiony en las motivaciones inicia-
les y actuales de ésta.

Por otro lado, seguin Prat (1997: 124), en el estudio
de la conversion existen dos modelos: el de la moti-
vacion, desarrollado por el acercamiento psicolégico,
donde se estudian principalmente los motivos de los
individuos; y el del papel, elaborado por el estudio so-
ciolégico-antropoldgico (por ejemplo, Berger, 1967),
donde se enfoca el aspecto de laorganizacion. Estos dos
modelos mantienen una postura independiente, a pe-
sar de que ambos se encuentran en una relacién com-
plementaria.

Rambo (1996: 40), quien haconsiderado latrascen-
dencia de las dimensiones psicolégica y socioldgica-
antropoldégica, definié a la conversion como un proce-
so interactivo de cambio religioso de largo plazo y lo
dividio en siete fases: 1) contexto, 2) crisis, 3) busqueda,
4) encuentro, 5) interaccién, 6) compromisoy 7) con-
secuencia.

De este modo, nuestro trabajo define ala conversion
como un proceso largo de interaccion humana, desde

objetiva posible. Pero, al final de cuentas, no existe una objetividad total, y tenemos que enfrentarnos constantemente con
este dilema existencial-ideolégico relacionado con cualquier persona cientifica. Para mas detalles sobre esta discusion véa-

se Garma (2004: 15).
1 http://www.sgi.org/Zenglish/SGI1/sgi.htm

2 Lostemas abarcan la historia de la organizacion, las historias de vida de los presidentes, el proceso de desarrollo de la orga-
nizacion, las caracteristicas de los miembros, el liderazgo, la administracion de capital, la funcion social, la relacién con
el partido politico Komei, la transformaciéon en el contexto cultural ajeno, entre otros.

3 Existen los trabajos de Okubo (1986, 1987 y 1988) y Nakano y Awazu (1996).

4 Este estudio se basa en una revision critica de los trabajos de Snow y Phillips, quienes habian llevado a cabo un analisis
de la sci de Estados Unidos por medio del modelo de conversion de Lofland y Stark.
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el enfoque de analisis micro, e incluye las siguientes
cinco etapas: 1) encuentro, 2) primera interaccion, 3)
ingreso, 4) segunda interacciéon (desde el momento in-
mediato del ingreso hasta los tres afios de practica) y
5) consecuencia (después de tres afios de practica); asi-
mismo, Nos centramos en las motivaciones de la prac-
tica religiosa en cada una de las etapas propuestas.

En suestudio de lasci de Estados Unidos, Hammond
y Machacek (2000: 181) mencionan que “paraentender
bien la conversion a la Soka Gakkai, debe tratarla no
como una transformacion drastica de la vision del
mundo, sino como un proceso de aportar unaexpresion
adecuada para los valores que poseian los conversos
con anterioridad”, resaltando asi el fortalecimiento de
los valores cultivados anteriormente en los conversos
potenciales.

La presente investigacion reconoce hasta cierto
punto dicho argumento, sin embargo, se buscan tam-
bién los aspectos ligados a la formacion y el desarro-
llo de nuevos valores religiosos mediante la conversion,
desde la perspectiva destinada a la interiorizacién de
la doctrinay la practica religiosas. Otra diferencia en-
tre el estudio de Hammond y Machacek y éste es que
el primero no profundiza en el contexto cultural-reli-
gioso estadounidense que rodea al proceso de conver-
sion; mientras que nosotros nos basamos en el analisis
del contexto cultural mexicano y lo relacionamos con
lareligiosidad tradicional catdlica; aquiyace de manera
significativa la justificacion de este trabajo.

En cuanto al objeto de investigacion, este estudio
s6lo comprende a los miembros de la Zona Metropo-
litanade laCiudad de México convertidos por voluntad
propia. Se excluye a los menores de 17 afios converti-
dos por influencia familiar y a los conversos potencia-
les que no han ingresado de manera oficial a la orga-
nizacion.

Los datos estadisticos usados en este trabajo se ba-
san en encuestas elaboradas por el autor, las cuales
se repartieron en una junta mensual del Kofu Gongyo®
en marzo de 1999.

Las hojas de preguntas y respuestas fueron en-
tregadas por el personal de la organizacion a los 397
participantes, informéandoles que se trataba de una
encuesta para investigar la conciencia religiosa de la
sGlI, cuyas respuestas serian utilizadas parauna publi-
cacion posterior; también se les indic6 la no obliga-
toriedad de las respuestas, asi como el caracter anénimo
y confidencial de los datos. Una vez que los miembros
llenaron sus hojas de respuestas, el personal las re-
colect6 en una caja cerrada.

En total, 320 personas entregaron sus respuestas;
180 eran integrantes con mas de tres afos de practica
desde su ingreso (tabla 1). En las tablas subsecuentes
se presentan las 303 respuestas validas. En las tablas
7, 8y 9 se dividieron las respuestas de los miembros
con menos de tres afios de practica (123 personas) y
las de aquellos con mas afios de practica (180); peroen
las tablas 2, 3 y 4 se integraron las contestaciones de
ambos grupos.®

Las preguntas incluian los siguientes puntos:

1) datos basicos: edad, sexo, fecha de ingreso,
estado civil, profesion, ultima escolaridad, reli-
gion anterior;

2) aspectos relativos a la transformaciéon de las
motivaciones;

3) presencia de los problemas antes de conocer a
la sci;

4) presencia familiar en la organizaciéon de la sci
de México;

5) personaquienintrodujo acadauno al budismo
de Nichiren;

5 Esunajuntade rezo por la paz mundial. Kofu es el diminutivo de Kosen Rufu que significa el establecimiento del budismo

de Nichiren por la paz mundial. Es una junta donde se redne un gran namero de miembros (entre 300 y 400), por lo que
fue conveniente escoger dicha actividad para aplicar las encuestas. En el apartado de la fase de segunda interaccion se ha-
blara con mas detalle del Kofu Gongyo.

De las 303 personas correspondientes a una parte de este estudio, el porcentaje masculino es de 36% (47.76) y el femenino
de 64% (52.24). Sobre el estado civil: Soltero, 49% (38.35); Casado, 25% (40.72); Separado o divorciado, 9% (5.49); Viudo, 2%
(4.96); Union libre, 7% (10.22). EI tipo de profesion: Profesionista, 22% (8); Técnico, 4% (5); Trabajador de la educacion,
7% (4); Trabajador del arte, 9% (2); Funcionario o directivo, 1% (4.3); Trabajador agropecuario, 1% (0.5); Inspectory supervi-
sor en la industria, 1% (1.6); Artesano y obrero, 3% (12.3); Operador de maquinaria fija, 1% (2.8); Ayudante, pedn y similar, 2%
(3.2); Operador de transporte, 2.6% (5.6); Jefe y supervisor administrativo, 6% (4.4); Oficinistas, 16% (11.1); Comerciante
y dependiente, 18% (15.1); Trabajador ambulante, 1% (3); Trabajadores en servicios personales, 7% (7.1); Trabajador
doméstico, 1% (5.3); Trabajadores en proteccion y vigilancia, 1% (2.6); No contestado, 1% (2.2). La escolaridad: Primaria,
18% (29); Secundaria, 18% (20); Preparatoria, 24% (27); Licenciatura, 36% (21); Posgrado, 4% (2). Con respecto a lareligiosi-
dad anterior, 66% contest6 que fue creyente catdlico. Las cifras dentro de paréntesis son los datos de la poblacion general
del Distrito Federal, elaborados por el Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (iNnecl) en 1999. Cabe men-
cionar que en los datos de la profesidon y la escolaridad no se incluyen los estudiantes actuales. De acuerdo con este resulta-
do, el nUmero de miembros solteros en comparacion con la poblacion general del Distrito Federal es destacado, lo cual coin-
cide con el estudio de Wilson y Dobbelaere (1997). Sobre elementos como la escolaridad y la profesién se mostré una tendencia
similar con lo reportado en la organizacién estadounidense en 1996.
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6) obtencion de algunos beneficios por rezo antes
del ingreso;

7) relaciones humanasen laorganizacion mexicana;

8) gusto por algunas actividades especificas.

Los cuestionarios fueron disefiados conforme al sis-
tema de respuesta de opcidn multiple con respuesta
unica, lo que permitioé calcular facilmente el porcentaje
de todaslasrespuestas. Paralaentrevista se selecciona-
ron 40 miembros activos con mas de tres afios de prac-
tica (10 integrantes de cada division)’y sus respuestas
fueron audiograbadas.

La scI de México
y el budismo de Nichiren

La sci de México es una suborganizacién de la sai fun-
dada en 1975. En 1960 fue creada en México la pri-
mera zona (unidad de junta de dialogo constituida por
un promedio de 20 a 30 miembros) y, en 1965, tras la
primera visita del presidente de la sci Daisaku lkeda,
se fundé la organizaciéon mexicana con el estableci-
miento de un area (unidad integrada por dos o tres zo-
nas). Para 1999 poseia dos jombus (unidades confor-
madas por entre tres y cinco areas), contando con 17
areas y 3 000 miembros activos.

Segun datos de 1999, de los miembros que existen
en nuestro pais, incluyendo al maximo dirigente —el
director general-, 99% son mexicanos; la mitad reside
en la zona metropolitana de la Ciudad de México y el
resto principalmente en los estados de Baja California,
Nuevo Leoén, Jalisco, Veracruz y Yucatan.

Enlazonametropolitana se encuentran dos centros
culturales denominados Kaikan y en las casas de va-
rios miembros se realizan reuniones de dialogo y estu-
dio casi todos los fines de semana, excepto el ultimo
domingo de cada mes.

Las actividades principales en la sci son las juntas
colectivas mensuales,® las practicas individuales de

rezo de Gongyo y Daimoku,®y las préacticas de proseli-
tismo llamadas Shakubuku.

La doctrina religiosa de la organizacion se basa en
lainterpretacion de Nichiren de las ensefianzas del Su-
tra del Loto, donde se resalta la importancia del Dai-
moku y la creencia en el objeto de veneracion denomi-
nado Gojonzon.° El objetivo primordial de la préactica
budista de Nichiren es “con la invocacion de Nam Myo
JoRen Gue Kyo, extraer el estado de Buda (iluminacién)
equivalente a la felicidad absoluta, que no puede ser
afectada por ninguna circunstancia exterior” (véase
Comité de Ediciéon para las Orientaciones de la Soka
Gakkai, 1977).

Si se compara ladoctrina dominante en la sociedad
mexicana (catdlicacristiana) con ladoctrinade Nichiren
se observa que la primera se basa en el concepto de un
Dios omnipotente que existe como una presencia exte-
rior, sobrenatural y que controla todos los fenémenos,
mientras la segunda se sustenta en una entidad divi-
nacomo Budao Budeidad,**considerado unaconciencia
y un estado de potenciainfinita que existen innatamente
en cada uno, y todos los fenédmenos de la vida estan
bajo su propiaresponsabilidad de causay efecto forma-
da por el karma.'?

7 La organizacion esta constituida por cuatro divisiones establecidas con base en la edad y el sexo: de sefiores, de seforas,

de hombres jovenes y de mujeres jovenes.

& Los detalles de estas actividades seran mencionados en el apartado de la fase de segunda interaccion.

° Gongyo es una recitacion del capitulo segundo y decimosexto del Sutra del Loto traducido en China, y Daimoku es el titulo
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del mismo sutra; en términos de la practica se reduce a la invocaciéon de los fonemas “Nam Myo Jo Ren Gue Kyo”. Para mas
detalle véase Comité de Edicién para el Diccionario de la Filosofia Budista (2000).

El Mandara inscrito por Nichiren como objeto de veneracion. Se puede encontrar mas informacion en Comité de Edicion
para el Diccionario de la Filosofia Budista (2000).

Para mas detalle véase Comité de Edicion para el Diccionario de la Filosofia Budista (2000).

Karma significa las acciones verbales, mentales y fisicas que forman la vida presente y posterior que se basa en el concepto
de la eternidad de la vida. Todas las situaciones interiores y exteriores relacionadas con la presencia de un individuo estan
ligadas con el karma de la vida anterior y presente. Uno de los objetivos mas importantes de la practica budista de Nichiren
es la transformacion del karma por la invocacion del Daimoku. Véase mas informacion en Comité de Edicion parael Diccio-
nario de la Filosofia Budista (2000).
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En este sentido, los miembros de la sci realizan sus
practicas individuales y colectivas para alcanzar ob-
jetivos y superar los problemas por medio del rezo, es-
forzandose asi para extraer la Budeidad. A lavez, trans-
miten dicha conciencia a los demas, promoviendo la
filosofia de Nichiren, con el objetivo de encontrar la fe-
licidad, la prosperidad de la sociedad y la paz mundial
(Kosen Rufu). Desde que inicid su gestion el presidente
de la sci Daisaku lkeda, este organismo ha promovido
lapaz, laculturaylaeducacién, siendotambién unaor-
ganizacion no gubernamental reconocida por la Orga-
nizacion de las Naciones Unidas.

Proceso de conversion en la seci de México
Encuentro

La fase de encuentro es el momento en el cual un con-
verso potencial oye por primera vez de la organizacion
y comienza a participar en algunas actividades colec-
tivas y a rezar el Daimoku.

En sentido estricto, se considera que en esta fase
no existe una motivacion hacia la practica religiosa,
sino que fue la atraccion hacia el movimiento lo que
origino el acercamiento. Por ello, los datos estadisti-
cos se basaron en la pregunta: ¢Cual fue el motivo de
su practica en la fase de encuentro? (,Qué fue lo que le
atrajo de la sci cuando se enter6 de su existencia?)

Segun la columna de la fase de encuentro en la ta-
bla 1, destacan las respuestas: “Para resolver un pro-
blema mediante el rezo” (51%), “Por la influencia fa-
miliar” (21%), “Para alcanzar una meta mediante el
rezo” (6%)y “Por mifelicidad” (5%). Que la contestacion
“Pararesolver un problema mediante el rezo” sea la del
mayor porcentaje se debe a que los conversos potencia-
lesdan masimportanciaalaresolucion de un problema
antes que cualquier otra cosa y a que la organizacion
realiza el Daimoku con el fin de solucionar un proble-
ma, relacionandolo con el concepto de transformacion
karmica como primer punto de practica religiosa. El
resultado explica la coincidencia entre la demanda y
la oferta de ambas partes.

Por otro lado, los elementos relacionados con la
doctrinay laorganizacion como “Por lafilosofia budista”
(3%), “Por el Kosen Rufu e ideal del movimiento de la
sc1” (1%) y “Por el interés en las actividades” (1%) se ubi-
caron entre los lugares mas bajos. Al considerar el pa-
tron de conversién definido por Lofland (Lofland y Sko-
nobd, 1981), podria decirse que el tipo de conversion
de los miembros de la sci de México no corresponde al
tipo intelectual que se acerca al movimiento por la lectu-
ra o explicacion tedrica, sino al experimental, es decir,
se basaen laexperienciade lograr un beneficio median-
te la practica.

En cuanto alarespuesta“Por lainfluencia familiar”
(21%), se observa un rasgo peculiar en la organizacion
mexicana. Seguin latabla 2, mientras que en Inglaterra

Tabla 1. Transformacion de las motivaciones de la practica religiosa
(180 conversos en la sci de México con mas de tres afios de practica)

Respuestas Encuentro Primera Ingreso Segunda Consecuencia

(%) interaccion (%) interaccion (%)
(%) (%)

1. Para resolver un problema mediante el rezo 51 6 5 1 1
2. Para alcanzar una meta mediante el rezo 6 15 15 7 2
3. Para cambiar mi defecto 3 4 5 1 1
4. Por la influencia familiar 21 7 2 1 1
5. Por la felicidad de la gente 0] 1 3 17 20
6. Por la responsabilidad en la sai 0] 0 (0] 1 (0]
7. Prueba real de la gente 0] 3 1 1 (0]
8. Por haber ganado el beneficio o la conviccion 0] 13 24 26 9
9. Por el interés en las actividades 1 12 3 1 0
10. Por mi felicidad 5 6 12 11 3
11. Por la sinceridad del amigo que me invité 3 4 3 1 0
12. Por la mentalidad y la actitud de los miembros 0 3 1 0 0
13. Por la actitud y las palabras de los responsables 0 1 2 1 0
14. Por la filosofia budista 3 17 12 5 2
15. Por la presencia del presidente Ikeda 0 0 0 5 9
16. Por la amistad en la organizacion 1 1 2 (0] (0]
17. Por el Kosen Rufu e ideal del movimiento de la saci 1 2 8 15 42
18. Me gusto el rezo del Daimoku 3 3 (0] (0] (0]
19. Para entender el significado de la vida 3 1 1 6 8
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Tabla 2. ¢ Tenia usted algun familiar
en la sc1 antes de su ingreso?

Tabla 3. ¢{Quién lo introdujo
al budismo de Nichiren?

Respuesta Miembros Miembros Miembros
mexicanos  estadounidenses* ingleses**
(303 personas) (%) (%)
(%)
Si 64 22 46
No 36 78 54

* Hammond y Machacek (2000: 194).
** Wilson y Dobbelaere (1997: 150).

46% de los integrantes tenian familiares en laorganiza-
cion antes de su ingreso, y en Estados Unidos 22%, en
México la cifra alcanzo 64%.

En relacion con el dato sobre la persona que intro-
dujo a cada converso al budismo de Nichiren (tabla 3),
19% de los estadounidenses y 23% de los ingleses
contestaron “Por medio familiar”, en cambio, el porcen-
taje de los mexicanos fue mas elevado (50%). Aquellos
que se acercaron al budismo por un amigo cercano, en
los casos de estadounidenses (38%) e ingleses (42%)
mostraron una tasa mas elevada que los mexicanos
(8%). Respecto a la relacion familiar dentro de un NwmR,
Wilson y Dobbelaere sefialaron que:

En el caso de los nMRr y los movimientos religiosos que en-
focan intensamente su actividad proselitista, son formados
por un alto porcentaje de los conversos que no poseen
familiares dentro de su movimiento.

[...] Enlos nmr que se han desarrollado en corto tiem-
po, y alin no son unapresencia mayoritariaen lasociedad,
su base de conversion depende de la eleccion individual,
no a través de la expansion familiar (1997: 148).

Asi se caracterizala organizacion inglesa, en donde
existe poca relacion familiar entre los integrantes. Sin
embargo, al analizar las dos informaciones estadisticas
antes mencionadas, independientemente de laobserva-
cion de Wilson y Dobbelaere, los miembros mexicanos
poseen mayor influencia familiar dentro de la sci. Esto
explica que aun cuando México (sobre todo en la zona
metropolitana) esta experimentando un cambio estruc-
tural de la composicion familiar por su reduccién de
hijos, todavia conserva lazos familiares firmes, lo cual
constituye una peculiaridad de la scI en nuestro pais.

Otro punto interesante es que en la organizaciéon
mexicanano destaca significativamente laimportancia
delarelaciéon amistosaentre los miembros comoen los
casos estadounidense e inglés. Este punto se tratara
con mas detenimiento en los apartados de las fases de
ingresoy de segunda interaccion, pero podemos adelan-
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Respuesta Miembros Miembros Miembros
mexicanos estadounidenses* ingleses**
(303 personas) (%) (%)
(%)
Familia 50 19 23
Amigo(a)
del trabajo 25 13 15
Amigo
cercano 8 38 42
Conocido 3 15 14
Otra 14 16 6

* Hammond y Machacek (2000: 193).
** Wilson y Dobbelaere (1997: 77).

tar que hay una clara diferencia en este aspecto entre
Méxicoy otros paises en los que se da mayor importan-
ciaalapresenciadelos amigos por su propio crecimien-
to religioso lo cual también repercute en el desarrollo
de la organizacion.

En resumen, sobresale que muchos conversos que
han ingresado a la sai iniciaron su participaciony prac-
tica por la propuesta de “poder resolver un problema
mediante el rezo”, entrando asi a la siguiente fase.

Primera interaccion

En esta etapa, los conversos potenciales de la sci expe-
rimentan unaserie de actividades individualesy colec-
tivas: cada individuo profundiza la realizacion del rezo
y el entendimiento doctrinal a través de la participacion
en las actividades ofrecidas por la organizacion.

Aqui revisaremos la columnade primerainteraccion
delatabla 1, donde los resultados con mayor porcentaje
son: “Por la filosofia budista” (17%), “Para alcanzar
una meta mediante el rezo” (15%), “Por haber ganado
el beneficio o la conviccion” (13%) y “Por el interés en
las actividades” (12%).

Larespuesta mas sobresaliente en términos porcen-
tuales nos explica que los conversos potenciales motiva-
dos por el mensaje de poder “resolver un problema
mediante el rezo” —la contestacion mas reiterada en la
fase anterior- estan adquiriendo mayor interés en el
budismo de Nichiren debido a la interaccion con los
miembrosy con la organizacion. El aumento en lares-
puesta “Por el interés en las actividades” en compara-
cion con la etapa de encuentro, también respalda
dicha interpretacion. El hecho de que “Para alcanzar
una meta mediante el rezo” haya sumado un elevado
porcentaje (9% mas) en relacion con la fase anterior,
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nos explica que (para algunos conversos potenciales),
en esta primera interaccioén, rezar esta asumiendo un
sentido mas activoy consciente. Asuvez, los elementos
ligados con el ideal de la organizacioén: “Por la felicidad
de lagente” y “Por el Kosen Rufu e ideal del movimien-
todelasal”, siguen mostrando un bajo namero de con-
testaciones, igual que en la etapa anterior. El subito
aumento de “Por haber ganado el beneficio o la convic-
cion” nos habla de que hay personas que ya han obte-
nido algun resultado por practicar el rezo.

Tabla 4. ¢Qué beneficio relacionado
con el rezo del Daimoku obtuvo
antes de su ingreso a la scI?

Respuesta Miembros
mexicanos
(303 personas)
(%)
Pude resolver un problema 47
Llegué a ser mas fuerte espiritualmente 2

Llegué a ser una persona mas altruista
Entendi cobmo cambiar a la sociedad
Respuestas multiples

No pude resolver un problema

N A DOO

De acuerdo con datos estadisticos (tabla 4), casi la
mitad respondié que ha resuelto algin problema por
medio del Daimoku en esta fase, y una cuarta parte
contesto “Llegué a ser méas fuerte espiritualmente”. El
porcentaje de “Llegué a ser una personamas altruista”
aun es reducido, mientras que so6lo 2% respondio “No
pude resolver un problema mediante el rezo”. Esto
demuestra que muchos conversos potenciales habian
logrado algun beneficio antes del ingreso, lo cual era
una de las fuerzas motrices para su proceso posterior.

En cuanto a las relaciones humanas, elemento in-
dispensable para los conversos potenciales de esta
etapa, no existe una cifra destacada: “Por la sinceri-
dad del amigo que me invitd” (4%), “Por la mentalidad
y la actitud de los miembros” (3%), “Por la actitud y las
palabras de los responsables” (1%), “Prueba real de
la gente” (3%), “Por la amistad en la organizacion” (1%).

Ingreso

En la sci de México, el ingreso oficial a la organizacion
es representado por la recepcion y colocacion del Go-
jonzon en la casa de cada converso. Paraello, el solici-
tante debe cumplir con tres requisitos: haber partici-
pado durante tres meses en las actividades, haber
aprendido la practicabasicade rezoy ser suscriptor de

la revista mensual de la organizacion. Una vez que el
converso externa su decision, los responsables de la
zona o area correspondiente visitan su hogar. Si el so-
licitante es menor de edad o vive con la familia, debe
confirmar el acuerdo de todos sus integrantes. Cuando
el converso cubre esta parte del proceso, llena una so-
licitud, que incluye la firma de los responsables, y la
entrega a la oficina central. La ceremonia de entrega
del Gojonzon se lleva a cabo en el Kofu Gongyo, donde
el converso hace un juramento que lo compromete ante
las personas que loacompafan. El Gojonzon es entrega-
do por el director general de la organizacion.

Todo este proceso es emotivo y solemne, simboliza
una transicion del mundo anterior al posterior, como
Van Gennep (1909) ha establecido en tres dimensiones:
separacion-transicion-reintegracion. Laceremoniagira
en torno a un simbolo religioso dominante, y los de-
mas son testigos tanto de la ceremonia como del com-
promiso adquirido por el converso.

Ahora nos referiremos a la columna de ingreso de
latabla 1, con el fin de entender los motivos de los con-
versos para tomar dicha decisiéon: “Por haber ganado
el beneficio o la conviccion” (24%) obtuvo el primer
lugar, después siguen “Para alcanzar una meta me-
diante el rezo” (15%), “Por la filosofia budista” (12%) y
“Por mi felicidad” (12%).

Con este resultado, se entiende un proceso estandar
de un converso hasta esta fase. Es decir, aquellos que
inicialmente se acercaron alaorganizacion “Por resolver
un problema mediante el rezo” ganan su beneficio y
profundizan suinterés en lafilosofiay en las actividades
por la interaccion con los miembros. “Para alcanzar
una meta mediante el rezo” sigue exhibiendo un alto
porcentaje, lo cual confirma que el rezo contindia sien-
do unade las motivaciones mas importantes para mu-
chas personas en su proceso de conversion. Por otro
lado, se observa que “Por el Kosen Rufu e ideal del mo-
vimiento de la sci”, relacionado con la doctrina, la
organizaciony el objetivo de la fe budista de Nichiren,
ha aumentado hasta 7% en comparacion con la fase
anterior, lo cual demuestra que los conversos van
interiorizando el principal mensaje doctrinal de buscar
la paz mundial mediante la propagacioén de la filosofia
budista de Nichiren.

Para entender mejor las motivaciones de la practica
de los conversos mexicanos en estafase, loscomparare-
mos con los datos de las organizaciones estadounidense
e inglesa (tablas 5y 6).

Lo interesante de estos resultados es que estas dos
ultimas organizaciones destacaron como un motivo
en el ingreso “Por la actitud de los miembros”, después
le sigue el “Beneficio” y, por ultimo, factores relativos
a la “Organizacion”. En cambio, en el caso mexicano
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Tabla 5. Motivaciones de los miembros
estadounidenses para su ingreso

Respuesta Miembros
estadounidenses*
(%)
Actitud y mentalidad de los miembros 52
Beneficio 28
Filosofia, objetivo y actividades de la sci 10

* Hammond y Machacek (2000: 195).

Tabla 6. Motivaciones de los miembros
ingleses para su ingreso

Respuesta Miembros
ingleses*(%)

Actitud de los miembros 37
Beneficio 19
Caracteristicas y ambiente

de la organizacion 16
Felicidad propia y conviccion 14
Filosofia 8
Aspecto ético 3
Movimiento hacia la sociedad 3

* Wilson y Dobbelaere (1997: 95).

los elementos vinculados con las relaciones humanas
presentan un porcentaje no muy alto, como ya se ha
mencionado. En efecto, segun latabla 1, “Por la since-
ridad del amigo que me invitd” (3%), “Por la amistad en
la organizacion” (2%), “Por la mentalidad y la actitud
de los miembros” (1%) y “Por la actitud y las palabras de
los responsables” (2%) exhiben cifras mas reducidas
que lafase previa. Lo anterior confirmade nueva cuenta
la poca influencia humana en el proceso de conver-
sion de los mexicanos de la sai.

En conclusion, podemos decir que para estos ulti-
mos tienen mayor importancia “Por haber ganado el
beneficio o la conviccidon”, “Para resolver un problema
mediante el rezo”, “Por la filosofia budista” y “Por mi fe-
licidad” que otros elementos humanos preponderantes
para los estadounidenses e ingleses.

Segunda interaccion

Es una fase establecida por el autor y que comprende
desde el momento posterior al ingreso hasta los tres

afos de practica.® En ella, los conversos intensifican
su compromiso con los miembrosy con laorganizacion
de manera mas activa, al realizar actividades proseli-
tistas, lapresentacion del testimoniode fey larecepcion
de cargo, entre otras cosas. Asimismo tratan de superar
las costumbres no budistas relacionadas con el mundo
anterior.

Veamos la columna de segunda interaccién de la ta-
bla 1. “Por haber ganado el beneficio o la conviccién”
(26%) sigue en primer lugar; después estan “Por la feli-
cidad de lagente” (17%)y “Por el Kosen Rufu e ideal del
movimiento de la sc1” (15%).

El hechode que la primerarespuesta haya obtenido
un alto porcentaje indica que los conversos siguen
fortaleciendo su conviccion en la practica ganando el
beneficio y cumpliendo con mayor conciencia su com-
promiso con laorganizacion. Ademas, y en comparacion
con las fases anteriores, las cuestiones relativas a la
doctrina principal y alaorganizacion como “Por la feli-
cidad de lagente” y “Por el Kosen Rufu e ideal del movi-
miento de lascl” mostraron un porcentaje mas elevado.
Con esto se comprueba que el procesode interiorizacion
del mensaje budista de la sci que promueve la postura
altruista se esta llevando a cabo de manera efectiva.

Ahora analicemos las relaciones humanas ligadas
con la segunda interaccion. En la tabla 7 tenemos que
57% de los miembros con menos de tres afios de prac-
tica contestaron que no tenian ningn amigo cercano
dentro de laorganizacion (esto incluye el porcentaje de
no tener amigo cercano fuera de la organizacion), lo
cual supera drasticamente la cantidad de miembros
que poseen amigo(s) cercano(s) en lasci (31%). Por otro
lado, 75% de aquellos con mas de tres afios de practica
informo que tenia amigos cercanos en laorganizacion,
lo cual revela que, conforme avanza la practica, se van
consiguiendo amigos en la organizacion. Sin embargo,
en el momento inicial de la conversion (del ingreso a
los tres afios de practica) existe una relacion muy limi-
tada entre los conversos y los miembros, que también
incluye alas personas que introdujeron alos conversos
al budismo de Nichiren.

Para confirmar dicho argumento veamos la tabla 8,
donde sobresale la respuesta “Familia” tanto en los
miembros con menos de tres afos de practicacomo en
aquellos con mas de tres, en tanto que la respuesta
“(Amigo) de la misma division” obtuvo un porcentaje
muy bajo. Esto es importante porque en este nivel or-
ganizacional es donde se tiene mayor contacto con la
practica budista. Dicho resultado reafirma (como se

13 Se establecio este periodo porque mas de la mitad de los conversos objeto de esta investigacion sefial6 tardarse alrededor

de tres afios en superar sus costumbres religiosas pasadas.
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Tabla 7. Relaciones humanas en la organizacion I:
¢ Tiene usted amigos cercanos?

Respuesta

Miembros mexicanos
con mas de 3 afios de practica
(180 personas)

Miembros mexicanos con
menos de 3 afios de practica
(123 personas)

(%) (%)
No tengo ninglin amigo cercano 15 16
No tengo ninglin amigo cercano en la organizacion 42 8
Tengo unos amigos cercanos en la organizacion 8 41
La mitad de los amigos cercanos estan en la organizacion 23 34

Tabla 8. Relaciones humanas en la organizacion IlI:
¢Quién es su amigo mas cercano en la organizacion?

Respuesta

Miembros mexicanos con
mas de 3 afos de practica
(180 personas)

Miembros mexicanos con
menos de 3 afos de practica
(123 personas)

(%) (%0)
Familia 28 25
Miembro de la misma division 12 17
A quien introduje al budismo (0] 8
Quien me introdujo al budismo 16 3
Dirigente 4 8
Sin respuesta 40 39

Tabla 9. ¢Cual es la reunion que le gusta mas?

Respuesta

Miembros mexicanos con
mas de 3 afios de practica
(180 personas)

Miembros mexicanos con
menos de 3 afios de practica
(123 personas)

(%) (%)
Kofu Gongyo 50.0 49
Junta de zona 11.0 27
Junta de estudio 11.0 2
Actividad por division 2.6 1

observoé en las fases de encuentro e ingreso) que una
caracteristica de la sci en México es que existe un lazo
familiar muy soélido entre los miembros. No obstante,
como consecuencia, el vinculo amistoso es algo limi-
tado, sobre todo en la segunda interaccion. Los conver-
sos mexicanos profundizan su entendimiento budista
por medio de la participacion en diversas actividades
durante la etapa de segunda interaccion, pero con
tendencias propias. Para entender esto, vayamos a las
tablas 9y 10, en las cuales se indican algunas prefe-
rencias de los miembros sobre varias actividades.

El Kofu Gongyo es un acto mensual donde se rea-
nen entre 300 y 400 integrantes en el Centro Cultural
para el Rezo por la Paz Mundial. En cambio, el Zadan-
kai es una junta de dialogo por unidad de zona en la
que participan alrededor de 20 o 30 personas. Segun
laorganizacioén, esta Ultimaes la actividad mas impor-

tante paraprofundizar lafe de cada integrante. Ademas
se llevan a cabo la junta de estudio (también se rednen
unas 300 personas) y la actividad por divisién (de cada
division se reunen entre 50 y 100 individuos), las cua-
les incluyen el estudio de la doctrina budista, de las
orientaciones del presidente Ikeda y de la historia de
la organizacion, asi como dialogos y experiencias, en-
tre otras cosas.

De acuerdo con las estadisticas, la actividad mas
popular y con mayor numero de participacion es el
Kofu Gongyo, mientras que el Zadankai esta en segundo
lugar. Aun cuando el gusto por este Gltimo va aumen-
tando, la cantidad de participantes es baja en relacion
con el primero. Aproximadamente 100 personas que
participan en el Kofu Gongyo no asisten con regularidad
al Zadankai, seguin datos de la organizacién. Esta si-
tuacion muestra un desacuerdo entre el mensaje de la
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Tabla 10. NUmero promedio
de participantes en cada reunion*

Tipo de reunion NuUmero de participantes

Kofu Gongyo 410
Junta de zona 298
Junta de estudio 160
Junta de actividad por division 290

* Datos obtenidos por el autor de enero a junio de 1999.

organizacion y la preferencia de algunos miembros.
Para entender esta interpretacion debemos acotar, en
primera instancia, que la sci de México privilegia el
didlogo constante entre sus integrantes como un ins-
trumento para el crecimiento humano. Por ello, el Za-
dankai —que se realiza el segundo sabado de cada
mes-—es la actividad principal de la organizacion, pues
incluye un dialogo cercano entre los participantes.

Por otra parte, el Kofu Gongyo es un acto ceremonial
de grandes dimensiones en donde se reza de forma
masiva, se entrega el Gojonzon a nuevos ingresos y se
realizan algunas presentaciones musicales; ademas
incluye en su estructura la transmisién de la orienta-
cion unilateral de sus dirigentes, y se lleva a cabo el
primer domingo de cada mes.

Desde mi perspectiva, la preferenciade los conversos
esta basada en las siguientes dos razones: la primera
es que el aspecto ceremonial masivoy emotivo del Kofu
Gongyo esta consolidando en cada converso unaiden-
tidad budista relacionada con nuevos simbolos reli-
giosos, siendo un espacio indispensable ligado con la
representacioén colectiva. La segunda se refiere alare-
lacion inconsciente entre lacostumbre religiosa anterior
y la nueva religion. Algunos dirigentes se expresaron
sobre como interpretan los miembros el Kofu Gongyo:

Los miembros que habian practicado la religiéon catélica
durante un largo periodo estarian confundidos entre el
Kofu Gongyo y la misa catélica. En realidad yo también,
asi fue. En esta junta del domingo en la mafiana, rezamos
y escuchamos la orientacién de los dirigentes. Muchos
piensan que con esto basta para mantener la practicay la
fe (mujer de 45 afos).

Muchos miembros inactivos nada mas asisten al Kofu Gon-
gyo unavez al mes, independientemente de la orientacion
de la organizacion que resalta la importancia de asistir a
la junta de zona. Posiblemente esas personas no han enten-
dido bien el budismo de Nichiren (hombre de 50 afos).

De aqui se desprende que la asistencia a esta acti-
vidad podria ser un vestigio del catolicismo en los con-
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versos mexicanos, quienes sefialaron con frecuencia
la dificultad de superar sus costumbres religiosas an-
teriores:

En mi caso, durante tres o cuatro afios segui durmiendo
con la Biblia, aun después de ser miembro de la sci. Pen-
saba que practicar el budismo era una calumnia a Dios.
Sinembargo, al recibir beneficioy profundizar mi entendi-
miento budista con el estudio, poco a poco superé la cos-
tumbre anterior (mujer de 48 afios).

Me costo6 borrar los conceptos de pecado de la religion ca-
tolica. Cuando ingresé, me habia apasionado con la ense-
fanza de que todos poseiamos la potencia infinita de Buda
en nuestro interior, pero en cada instante buscaba incons-
cientemente un dios exterior. Durante tres afios estuve su-
friendo por este dilema (hombre de 50 afos).

Estas opiniones corroboran que, para algunos con-
versos mexicanos, la interiorizacion del pensamiento
budista es un trabajo sumamente complicado que con-
lleva un esfuerzo de largo plazo. No obstante, muchos
conversos superan su credo anterior de manera cons-
ciente en esta segunda interaccion.

Ahora abordaremos algunos aspectos relativos a las
expresiones linguisticas de los miembros mexicanos.

Rambo (1996: 159) habla sobre la importancia de
estudiar la transformacioén del lenguaje en el proceso
de conversion, con lo cual se analizan las interpretacio-
nes de la nueva opcion religiosa.

La sci maneja una serie de expresiones linguisticas
y retdrica peculiar basadas en la doctrina, la tradicién
creada, laactividad y laorganizacion con que formasu
propio mundo. Las mas comunes son:

1) “Vamos a luchar”

2) “Vamos a luchar por el Kosen Rufu”
3) “Vamos a cantar Daimoku”

4) “Vamos a mostrar la prueba real”

5) “Yamos a triunfar”

Muchos miembros utilizan la palabra “vamos” para
confirmar mutuamente su conciencia budistay lasre-
soluciones compartidas entre ellos. Las palabras “lu-
char” y “triunfar” surgen de la interiorizacion de que
todos los problemas se resuelven mediante la invo-
cacion sincera del Daimoku, superando la debilidad
interior y los obstaculos que se presenten. Lo notable
de estas expresiones es que suempleose basaenelen-
foque “de ahoraen adelante”. Laensefianzade Nichiren
afirma que el momento actual es el origen de todas las
transformaciones positivas, y que los miembros no
deben sufrir por las experiencias anteriores, lo cual
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difiere del catolicismo, en el que un creyente se preo-
cupa por sus acciones pasadasy le pide perdén a Dios.
En este sentido, las transformaciones linguisticas que
experimentan los conversos a la Soka Gakkai incluyen
unaasimilacion diferente del mundo, tal como lo men-
ciona Rambo.

Sobre el Gojonzon—el objeto de veneracion—, tenemos
expresiones como:

6) “GraciasaDioslleguébien. jAy! Perdén, gracias
a Gojonzon llegué bien”

7) “Gojonzon me salvo”

8) “Que Gojonzon me cure”

9) “Si Gojonzon quiere”
10) “Si Gojonzon me permite”
11) “Depende de Gojonzon”
12) “Es el mensaje de Gojonzon”
13) “S6lo Gojonzon sabe”
14) “Gojonzon sabe todo”
15) “jAy Gojonzon, protéjame!”
16) “Gojonzon te castigara”
17) “Que Gojonzon te acomparie”

Desde la etapa de ingreso, la mayoria de los conver-
sos que habian sido catélicos tratan conscientemente
de no emplear los términos religiosos anteriores (la ex-
presion 6 es un ejemplo notorio).

Todas las expresiones anteriores toman a Gojonzon
como simbolo dominante de esta nueva religion; pero,
de alguna manera, aluden a una similitud con el uso

catélico de Dios. Es decir, algunos mezclan conceptos de
sureligion previa con los de su nueva practicareligiosa.

Quienes de unau otraformahan percibido este uso
en el sentido de buscar Dios exterior en Gojonzon,
tratan de utilizar otras expresiones como “Gracias a mi
préactica” o “Gracias a mi Daimoku” en lugar de “Gra-
ciasa Gojonzon”. Cabe mencionar que, en laencuesta,
la mayoria contestd “el Gojonzon es mi propia vida” y
no debe buscarse fuera de uno mismo. En este aspecto,
observamos unadiferencia entre la actitud consciente
e inconsciente de las expresiones de los conversos
mexicanos.

Otro término interesante es karma:

18) “jAy, es mi karmal!”
19) “Es tu karma, ni modo”

De acuerdo con el budismo de Nichiren, karma se
refiere alas acciones de cadaindividuo que caracterizan
su vida, y cada uno puede ir transformandolo por me-
diodeacciones positivasy de lainvocacién del Daimoku.
En cambio, para el catolicismo, el destino es un rumbo
predeterminado por un ser externo y, en esencia, no
puede modificarse. A pesar de ello, las expresiones 18
y 19 comprueban la similitud entre ambos conceptos.

Cabe mencionar que la expresion “ni modo” es una
tendencia relacionada con la cultura mexicana de
echar la culpa a Dios, considerando la complicada si-
tuacion de la vida cotidiana como voluntad divinay que
no puede ser resuelta con el esfuerzo de uno mismo. En
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este sentido, se observa que los miembros con mas de
tres afios de préactica no usan con frecuencia esta ex-
presion.

En cuanto al concepto Kaikan, los miembros expre-
saron frases como:

20) “Me gustan los miembros de Kaikan”
21) “Somos miembros de Kaikan”

De acuerdo con la sal, la practica mas importante
es rezar de forma individual ante Gojonzon en cada
hogar, por lo que el Kaikan, donde se retnen los fines
de semana, no es un espacio primordial como lo es la
iglesia para los catélicos —un lugar sagrado en el que
los creyentes se dedican a la practica religiosa de ma-
nera mas intensa.

Con todo, segun las expresiones mencionadas, se
observa una sobrevivencia de la costumbre religiosa
anterior.

En conclusion, aun cuando la gente no utiliza ex-
plicitamente los términos religiosos catélicos, sigue ma-
nifestando los rasgos religiosos socioculturales de
manera implicita e inconsciente, sustituyéndolos con
los vocablos budistas, tratando a la vez de interiorizar
la vision de la scI para asegurar su nueva identidad
religiosa.

Esto nos explica que los conversos tratan de superar
sus costumbres religiosas precedentes de modo cons-
ciente, pero, en realidad, en dicho proceso se forma un
sincretismo simbodlico entre los valores catdlicos here-
dados y los nuevos valores propuestos por la saci.

Estatendenciadisminuye cuando las personas tie-
nen mayor interaccién con los miembrosy con laorga-
nizacion, por el contrario, si su interaccién con el mo-
vimiento es escasa, tal tendencia se mantiene, aunque
los individuos tengan mucho tiempo de pertenecer ala
organizacion. Entonces podemos decir que las relacio-
nes humanas y la participacion en diversas activida-
des son indispensables para la interiorizacion de la
ensefanzabudistaen los conversos durante lasegunda
interaccion.

Consecuencia

Paraanalizar el grado de interiorizacion de laensefianza
religiosa y la transformacion de las motivaciones de
cada converso a lo largo del tiempo (después de tres
afos de practica que, como ya quedo asentado, es el
lapso que tarda un individuo en abandonar sus costum-
bres religiosas previas), el autor establecio esta etapa.

En la columna consecuencia de la tabla 1 tenemos
que “Por el Kosen Rufu e ideal del movimiento de la sci”
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(42%) mostré una cifra muy elevada, y le siguieron
“Por la felicidad de la gente” (20%), “Por haber ganado
el beneficio o la conviccion” (9%) y “Por la presencia del
presidente Ikeda” (9%).

En estafase, adiferenciade las otras, los elementos
relacionados con ladoctrinay laorganizacion obtuvie-
ron un muy alto porcentaje, lo cual coincide exactamen-
te con la observacion de Wilson y Dobbelaere (1997:
276); esto es, que el movimiento de la scI tanto en In-
glaterra como en México fomenta la socializacién y la
interiorizacion de la ensefianza budista al tornar una
postura de rezo ligada al interés personal en una al-
truista para contribuir con la sociedad.

Otro punto significativo es que “Para entender el
significado de la vida” (8%) subid 2% en comparacion
con laetapaanterior. Esto revela que quienes han con-
seguido algunos beneficios inmediatos con base en las
motivacionesvinculadas con “Pararesolver un problema
mediante el rezo” o “Para alcanzar una meta mediante
el rezo”, con el tiempo obtuvieron una posicién mas
filosofica al profundizar la practica budista, buscan-
do asi una identidad espiritual propia.

El bajo porcentaje de “Por la filosofia budista” (2%)
quizéa se deba a que los conversos de esta fase ya han
estudiado alguin esquema basico relativo a la doctrina
budista y no muestran tanto interés como en las eta-
pas anteriores cuando la informacion que recibian era
novedosa. Sin embargo, esto no significa la pérdida del
interés filosofico, pues no se observa unareduccién de
la participacion en las juntas de estudio.

Por otro lado, los factores humanos como “Prueba
real de la gente”, “Por la mentalidad y la actitud de los
miembros”, “Por la actitud y las palabras de los respon-
sables”, “Por la amistad en la organizacion” y “Por la
sinceridad del amigo que me invitd”, todos con 0%,
tuvieron una cifra mas pequefa que en las fases ante-
riores y asegura los argumentos presentados en este
trabajo. Es decir que, en el proceso de conversion en
la sci de México, los elementos ligados con las rela-
ciones humanas no ocupan un lugar importante.

Conclusion

En este trabajo se analiz6 la interiorizaciéon de la doc-
trinay la practica del budismo de Nichiren en los con-
versos de la sci en México por medio de la transforma-
cion de sus motivaciones.

Si se toman como base los resultados estadisticos
que obtuvieron los primeros lugares en cada fase (“Para
resolver un problema mediante el rezo” y “Por la in-
fluenciafamiliar” [encuentro]; “Por la filosofia budista”
y “Para alcanzar una meta mediante el rezo” [primera
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interaccion]; “Por haber ganado el beneficio o laconvic-
cion” y “Para alcanzar una meta mediante el rezo” [in-
greso]; “Por haber ganado el beneficio o la conviccion”
y “Por la felicidad de la gente” [segunda interaccion]; y
“Por el Kosen Rufu e ideal del movimiento de la sc1”
y “Por la felicidad de la gente” [consecuencia]), se en-
tiende que, en cadaetapa, los conversos experimentan
una drastica modificacion de sus motivaciones en la
practicareligiosa, formandoy fortaleciendo los nuevos
valores. En el caso de la sci de México, el proceso es-
tandar de conversion inicia cuando las personas se
acercan alaorganizacion con algunos intereses perso-
nalesy, después de una interaccion con los miembros
y con la organizacioén, obtienen algunos beneficios, con
lo cual forman sus convicciones religiosas e ingresan.
Después profundizan su compromiso con la sci y asi
transforman su motivacion de practica religiosa de un
sentidoindividual auno mas organizacional y filosofico.
En otras palabras, se ha observado que existe una in-
teriorizacion de los principales valores budistas de Ni-
chiren fundamentados en el respeto a la dignidad de
la vida cultivada por el logro de beneficios por medio
del Daimoku, con lo que uno percibe su propia potencia
infinita llamada Budeidad tanto en uno mismo como
enlosdemas, cambiando de una postura individualista
a una altruista.

Empero, como pudimos ver en la segunda interac-
cion, existen particularidades en el caso mexicano: dar
mayor importancia a la junta de escala grande, man-
tener un lazo mas firme entre los miembros de la fami-
liaque conlosamigos en laorganizacion, y lapresencia
de remanentes catdlicos que se manifiestan de modo
inconsciente a través de las expresiones linguisticas.

Ambas dimensiones en el proceso de conversion en
lascide México-lainteriorizacién de los valores budis-
tas por una transformacion mental de egoismo por
altruismo y algunas peculiaridades de la sociedad y la
culturamexicanas—, aparentemente se contradicen. No
obstante, aqui yace la verdadera dimension de un pro-
cesode conversion. Esdecir, cadamiembro, de manera
consciente y gradual, trata de separarse de su religion
precedente y acepta e interioriza los nuevos valores
budistas de Nichiren a través de la interaccion con los
miembros y con la organizaciéon. Pero se necesita mas
tiempo paradejar atras las costumbres religiosas previas.

Esto nos confirma que laconversién no es un hecho
realizado en la fase de ingreso, sino un proceso de so-
cializacion que contindaen las siguientes etapasy que
requiere una interaccion de largo plazo, lo cual valida

la metodologia presentada en este ensayo, es decir, el
establecimiento de cinco fases de acuerdo con el grado
de profundizacién religiosa.

Por otro lado, las conclusiones que abarcan la so-
brevivencia de la cultura tradicional y la recepcién o
aplicacion de nuevos valores se basan en el fenémeno
promovido por laglobalizacion que rodea a la sociedad
mexicana, no simplemente en un movimiento religioso.
Este es un asunto cada vez mas importante que de-
manda un analisis amplio e interdisciplinario.

Al hablar de la religién en la sociedad mexicana,
consideramos que los NMR, encabezados por los movi-
mientos cristianosy orientales, incluyendo el new age,
han encontrado un &mbito idéneo debido tanto a la dis-
minucion del poder catdlico institucional en los espacios
publicos (Dobbelaere, 1981), como a la influencia del
capitalismo basado en medios de comunicacién comer-
cializados, el aumento del nivel educativo y la difusion
de ambientes con multiples opciones de valores que
incluyen la pérdida de la identidad fomentada por el
individualismo y la destruccion de las comunidades
tradicionales, entre otros factores.

De manerasimultanea, se observael resurgimiento
de los valores catélicos, junto con el fenédmeno de Glo-
calization, definido por Robertson (1992), que sigue
activando los diferentes rituales sociales: bautizo, pri-
mera comunién, matrimonio, funerales, etcétera,'*
apoyados sobre todo por las culturas linguisticas tra-
tadas en este ensayo y que aun ejercen notable in-
fluenciaen quienesvoluntariamente cambian su creen-
cia religiosa, transformando a la vez la forma original
de cada movimiento.

El proceso de conversion en la sci de México que se
lleva a cabo en dicho contexto podria considerarse un
exitoso ejemplo ante una tarea dificil, es decir, la inte-
riorizacion de un pensamiento derivado de un contexto
cultural ajeno que abarca diferentes mentalidades
altruistas.

Sin embargo, las tareas complicadas tratadas en
este trabajo estan intimamente ligadas con lainfluencia
de laculturareligiosa tradicional, y dicho contexto tie-
ne un gran peso en las interpretaciones de los nuevos
valores de los individuos y en el desarrollo de la orga-
nizacién, transformando las estructuras y el sistema
de ésta, determinando al mismo tiempo el ambiente en
que se basa la sci.

Porello, algunas caracteristicas sobresalientescomo
la negacion del establecimiento de nuevos lazos amis-
tosos en la organizacion (por la preponderancia de la

14 El antropdélogo peruano Marzal ha estudiado la influencia de la cultura catélica en los nvr desarrollados en Pera (véase

Marzal, 1998).
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relacion familiar), podria convertir a la sci en un movi-
miento sectario cerrado, aislado de la sociedad, si no
reacciona ante tal orientacion.

El desarrollo de la sci de México, la cual presenta
ciertas particularidades en comparaciéon con la esta-
dounidense y la inglesa, depende en gran medida de
que los miembros mexicanos realmente contribuyan a
su crecimiento, al superar lalimitacién familiary esta-
blecer un lazo mas firme entre si, ademas de promover
el mensaje budista en cada seccion de la sociedad,
renovando de este modo el ambiente del movimiento.
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