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Diversidad y especificidad de los protestantes

PATRICIA FORTUNY LORET DE MOLA*

En este articulo discuto la_forma en que se han aplicado las terminologias y tipologias tanto en el estudio como en el
hablar cotidiano sobre creyentes no catolicos, especialmente aquellos vinculados a organizaciones evangélicas y
paracristianas. El trabajo realiza una descripcion y analisis sobre los distintos grupos religiosos cristianos que han
surgido en nuestro pais, algunos de ellos desde el siglo XIX. También explico las principales caracteristicas que
tienen en comun entre ellos asi como las diferencias y la_forma en que se vinculan con el Estado y la sociedad mas
amplia. Reviso algunos de los autores clasicos que sentaron las bases de la tipologia secta/Iglesia, y a partir de
una reflexion critica de las propuestas teobricas de estos autores paso a analizar como han sido utilizados por los
estudiosos del tema en México. El uso tanto de términos como de tipologias generalmente puede tener implicacio-
nes que mas que teoéricas resultan ideolbgicas y poco utiles para explicar la realidad mexicana.

Introduccion

La transformacion de lo religioso en México se puede
percibir a través del constante surgimiento de nuevas
formas y expresiones religiosas, pero también a través
de los cambios que experimentan las tradiciones reli-
giosas establecidas. Pero no sélo las instituciones se
modifican, sino que los individuos también lo hacen.
Los catélicos y los protestantes de hoy no son los mis-
mos de ayer, ambos tipos de creyentes han realiza-
do cambios en su creenciay en su vida espiritual. Esto
significa que el escenario religioso mexicano se ha
transformado y ha adquirido una extraordinaria diver-
sidad.! No obstante la existencia de esta diversidad re-
ligiosa, México sigue considerandose un pais catolico,
claro que esto no es gratuito, puesto que todavia hoy

dia la mayoria de sus habitantes (casi un noventa por
ciento), se manifiestan catoélicos. Una delas consecuen-
cias delafuerte presenciadel catolicismo es la tendencia
acolocar alosrestantes creyentes en una sola categoria,
borrando asi su especificidad y diversidad y homoge-
neizandolos como si todos pertenecieran a una misma
organizacion religiosa. En el mejor de los casos se les
denomina protestantes o evangélicos. En otras ocasio-
nes se les nombra en oposicion a la mayoria catélica
como los creyentes “no catélicos”y, alas organizaciones,
“no catdlicas”. Esto sucede en parte, no sélo porque
estamos hablando de una larga historia de casi cua-
tro siglos de hegemonia del catolicismo que por mucho
tiempo permanecidé entre la poblacion como una es-
pecie de monopolio religioso, sino porque esta inade-
cuada manera de llamar a los “otros creyentes” tiene
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Si bien la diversidad de la religiosidad en México no es un fenémeno social del todo nuevo ya que se comenz6 a manifestar

desde los anos cincuenta del siglo XX, se ha vuelto un tema de interés central en las Giltimas publicaciones sobre la proble-
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mucho que ver con el desconocimiento y con los pre-
juicios que existen sobre ellos. Ha sido tal la influencia
del catolicismo en el medio social, politicoy cultural en
nuestro pais que ni siquiera las agencias del gobier-
no mexicano han podido escapar de ella. Esto Gltimo
se puede apreciar especialmente al observar la clasi-
ficacion de religiones que utilizan los censos naciona-
les cada diez anos. La forma para recoger informacion
sobre la pertenenciareligiosa de los habitantes no s6lo
es incompleta e inadecuada, sino también esta ba-
sada en una realidad mexicana de por lo menos hace
un siglo.?

Uno de los malentendidos que encontramos con
cierta frecuencia en el hablar cotidiano es el uso del
término secta, que ha sido utilizado como el cajon fa-
vorito para incluir a todos aquellos grupos religiosos
que se desconoceny, en general, esta asociado con ca-
tegorias que sirven para descalificar al grupo de que se
trate. Si bien es la jerarquia catélica la que utiliza con
mas frecuencia el apelativo secta para referirse a igle-
sias de tipo protestante, han sido hastahoylos mismos
medios de comunicacion (prensa y television) (véase
Casillas, 1989), los encargados de propagar y, en cierta
forma, de habituar a los consumidores al uso y abuso
de la palabra secta. En algunos medios sociales se
piensa y se cree que todos aquellos que no son catéli-
cos, tal vez con la inica excepcién de los judios, perte-
necen a sectas de dudoso origen en las que se practican
extranosy ajenosrituales, generalmente desaprobados.
Lo mas triste de todo esto es que la situacion sehalada
la encontramos no soélo entre la poblaciéon en general,
sino incluso entre los mismos académicos. Hace muy
poco tiempo escuchamos a algunos estudiantes en
reuniones académicas especializadas en el estudio del
fenémenoreligioso cometer el mismo error. Esto tiltimo
sucede con mas frecuencia cuando se trata de especia-
listas en el estudio del catolicismo, quienes ademas de
ser analistas sociales son religiosos (curas o ex curas
académicos) o comparten prejuicios muy similares a
los de los religiosos. Queremos pensar en forma opti-

mista y creer que estos prejuicios antiprotestantes
estan debilitandose en nuestro pais y, que junto con
una nueva forma plural de ver lo politico, se esta abrien-
do paso a una tolerancia mas ampliay mas madura en
el ambito de la religion.?®

La poblacion general desconoce casi todo acercade
los demas cristianos. Lo que prevalece son prejuicios
sobre susiglesias, costumbres o acercade los creyentes.
Este capitulo se propone aportar informacion para
llenar un poco ese vacioya que hoy dialas agrupaciones
protestantes ya no son, ni las tinicas religiones dife-
rentes al catolicismo, ni las mas nuevas. Una primera
seccion estara dedicada a discutir acerca de las apor-
taciones que hicieron los principales soci6logos clasicos
conrespecto al estudio de las organizacionesreligiosas.
Enlasiguiente sereflexionara sobre el usoy significado
que se le atribuye a diversos términos tales como el de
protestantes, evangélicos, cristianos, sectarios, sectas,
iglesias, misiones, congregaciones y otros similares
que generalmente se usan con poco cuidado y en for-
ma inadecuada. La tercera seccion del capitulo pre-
sentara en orden cronologico de aparicion las distintas
agrupaciones religiosas de tipo y/o de origen protes-
tante. Comenzaré por las primeras iglesias que llegaron
aMeéxico en el siglo XIX llammadas protestantes histéricas.
Posteriormente nos referiremos a las iglesias pente-
costales que surgen en las primeras décadas del siglo
XX.Yamas avanzado este G1ltimo, en los afios cuarenta
y cincuenta, se inicia la propagacion de las organiza-
ciones paraprotestantes; mormonismo o Iglesia de los
santos de Jesucristo de los ultimos dias, testigos de
Jehova o sociedad de la torre del vigia (del inglés Watch-
tower Society), y los adventistas del séptimo dia. Las
tres nacieron enlos Estados Unidosy, por consiguiente,
también poseen muchos contenidos heredados del
protestantismo norteamericano del siglo XIX. Final-
mente en los anos setenta se inicia una llamada “ter-
cera ola del pentecostalismo” o neopentecostalismo,
que al parecer ha tenido mucho éxito sobre todo en las
ciudades del pais.

2 Los censos nacionales (INEGI) aunque recogen basicamente cifras sobre pertenencia religiosa, ni siquiera el nivel de adscrip-
cion confesional es digno de crédito ya que dejan sin clasificar a un gran ntimero de individuos que no pueden reconocerse
en las cédulas. La clasificacion de los censos oficiales incluye las siguientes categorias: catélicos, protestantes o evangé-
licos, otra, ninguna, judaica y no especificada. Desde hace cerca de tres décadas que organizaciones religiosas como los
testigos de Jehova o los mormones sobrepasaron en ntimeros absolutos y relativos a los judios del pais y, sin embargo,
aquellos no estan representados en las estadisticas oficiales.

3 En un reportaje muy reciente de Carlos Monsivais publicado en Proceso titulado “Se necesita no tener madre...” afirma
enfaticamente que en México existe una indiferencia total hacia los disidentes religiosos (protestantes y confesiones pa-
raprotestantes) que procede de todos los sectores de la poblacion, incluidos desde luego el gobierno e Iglesia catélica y dice
al respecto: “Nunca ha sido tan dificil implantar la tolerancia religiosa y nunca tan necesario” (Proceso, niim. 1118, 5 de
abril de 1998). Por cierto, la frase que titula al reportaje la expres6 el Cardenal Sandoval en la ciudad de Guadalajara,
refiriéndose a que para ser protestante se necesita “no tener madre...”
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I. Una vieja polémica

En este apartado se discutiran algunas de las apor-
taciones tedricas mas importantes sobre la tipologia
secta-denominacién-Iglesia construida por aquellos
sociologos de lareligion que trabajaron en la tematica.
Esta revision tiene el doble propoésito de destacar los
alcances y limitaciones de los tipos sociolégicos sobre
organizaciones religiosas y de subrayar la forma en la
que estos modelos han influido en los estudios sobre
protestantismo realizados en México. Esta reflexion
también servira para conocer el proceso mediante el
cual algunos términos como el de secta e Iglesia fueron
trasladados del lenguaje sociolégico al lenguaje del
hablar cotidiano y en ese proceso, adquirieron nuevas
connotacionesy perdierony/o transformaron su signi-
ficado original.

Parahablar sobre tipos de organizaciones religiosas,
es imperativo mencionar a algunos soci6logos clasi-
cos de la religion como Max Weber, Ernst Troeltsch,
Richard Niebuhr y Bryan Wilson quienes marcaron su
impronta en casi todos los estudios sobre el tema y
aun lo siguen haciendo en el presente. Weber en sus
estudios sociohistoricos tenia el interés de construir
una teoria de largo alcance que explicara la dinamica
dela historia de las culturas y sociedades occidentales
y no occidentales. Las categorias historicas y tipologi-
cas que construyo respecto a la formalizacion de las
agrupaciones religiosas y de los especialistas de lare-
ligion tenian la intencién de demostrar la tendencia
delmundo occidental hacia el progreso, larutinizaciéon
y la racionalizacién tanto de las estructuras internas
como de sus significados. Weber utiliz6 las agrupacio-
nes religiosas como eje para su estudio de largo alcan-
ce sobre los procesos de legitimacion y racionalizacion.
No cabe duda que los planteamientos de Weber sobre
comunidades carismaticas, rutinizaciéon del carismay
burocratizacion de los movimientos religiosos han sido
muy valiosos para el analisis de las agrupaciones reli-
giosas—ylo seguiran siendo en el futuro—; sin embargo,
es Ernst Troeltsch* quien merece ser reconocido en este
campo especifico, ya que transformo las organizacio-
nes religiosas en objetos sociolégicos a partir de sus
conceptos secta/Iglesia (Beckford, 1985; 126, 127).

El interés de Troeltsch no fue el analisis de las or-
ganizaciones religiosas por si mismas sino mas bien el
estudio de éstas, vistas como vehiculos de la ética cris-
tiana. El concepto de Iglesia fue definido por E. Troeltsch
(1919) como aquella instituciéon religiosa que afecta,
influye, domina o intenta afectar, influir o dominar
ala sociedad en la que esta inmersa. Aunque le intere-
sainfluir en todas las clases sociales tiende a asociarse
con las clases dominantes para asegurar su repro-
duccién como institucién social.® Los miembros de una
Iglesia se adhieren a ella en forma automatica por na-
cimiento y no por lalibre y consciente eleccion. La Igle-
sia es una institucién que se concibe como universal
dondequiera que se encuentre y establece unarelaciéon
conciliatoria con el mundo o la sociedad y no de lucha
o contradiccion.

La secta es conceptuada en esta tipologia como la
que se opone alalglesia. Los rasgos que la definen son:
1) la pertenencia es exclusiva, es decir, el individuo s6lo
puede ser parte de un grupo religioso. 2) Las sectas
reclaman ser las inicas poseedoras de laverdad. 3) Su
organizacion esta compuesta por laicos en la que
todos los fieles son iguales y no hay distinciéon como la
que existe en laIglesia entre sacerdotes y laicos. 4) Los
integrantes se adhieren a la secta por propia voluntad
y deben demostrar ante la comunidad que merecen
ser aceptados. En contraste con los miembros de una
Iglesia que se adhieren en forma automatica e involun-
taria, sin someterse a pruebas. 5) Los miembros que
no cumplen conlosrequisitos pueden ser sancionados
o expulsados de la secta. 6) La secta tiende a ser holis-
tica en el sentido de influir no sé6lo en la vida religiosa
del seguidor sino en todas las esferas de su vida. 7) Se
encuentra en unarelacion de indiferencia o de antago-
nismo frente al mundo y la sociedad en la que esta in-
mersa, por tanto no tiene intenciones de dominar a la
sociedad como el tipo Iglesia. La actitud de antagonis-
mo de la secta frente a la sociedad puede producir por
un lado un aislamiento del grupo religioso o bien un
enfrentamiento con la sociedad. 8) Sus rituales son
intensamente emotivos y espontaneos. 9) Las sectas
constituyen un grupo de protesta frente a la Iglesia.
10) Tiende a ser pequena. 11) Destaca la austeridad y
la pobreza entre sus integrantes.

4 Laintencion de Troeltsch al elaborar los tipos de iglesia, sectay misticismo, fue fundamentalmente para explicar la variedad
de formas sociales a través de las cuales la ética del cristianismo podria continuar ejerciendo influencia en los asuntos huma-
nos en el futuro. Su propoésito no fue crear una tipologia sociologica sobre organizaciones religiosas (Beckford, 1985; 127).

5 Un ejemplo clasico para aplicar el concepto seria el de la Iglesia catoélica en México y en la mayoria de los restantes paises
del continente latinoamericano, en donde la institucién catoélica ha jugado el papel de ideologia dominante y en donde a
pesar del peso y ritmo que pueda tener la secularizacion y el surgimiento de otras ideologias religiosas en estas sociedades,
el catolicismo se ha deslizado y extendido desde un campo aparentemente reducido a lo religioso hacia un campo mas am-

plio que es el de la cultura.
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Los tipos Iglesia/secta de Troeltsch aunque han
sido utilizados por muchos soci6logos, han sido a la
vez ampliamente criticados. Bryan Wilson por ejemplo,
inspirado en aquel autor, desarrolla un mayor namero
de subtipos de sectas en varias de sus obras (1959,
1966, 1982), sin embargo, reconoce que los tipos idea-
les de Troeltsch se derivaron de la realidad del cristia-
nismo occidental de Europa, en un contexto histoérico
determinado® y no toman en cuenta las religiones no
cristianas o pertenecientes a otros momentos histoéricos
(Wilson, 1966 y 1982). Los tipos ideales, explica B. Wil-
son (1982: 95 y 96), deben poseer cierta capacidad
de abstraccién para que puedan ser aplicables a casi
cualquier realidad, al mismo tiempo, ningtn tipo ideal
podrareflejarse en forma exacta en los casos empiricos.
Precisamente el tipo ideal nos muestra el camino para
analizar mas profundamente aquellas desviaciones que
alejan alos estudios de caso del tipo ideal. En este sen-
tido, la tipologia de Troeltsch no es suficientemente
abstracta ya que refleja en forma casi exacta, las rela-
ciones entre las sectas ylalIglesia catolica del cristianis-
mo europeo medieval.

Para Rodney Stark (1985), l1a tipologia Iglesia/secta
ha constituido un obstaculo en el avance y desarrollo
de los estudios sobre organizaciones religiosas. En su
critica, Stark afirma que secta e Iglesia (en el sentido
troeltschiano), no constituyen conceptos tebricos ya
que han sido elaborados a partir de correlaciones y no
de atributos. Las primeras son contingentes y pueden
0 no estar presentes, en tanto que los segundos son
esenciales del concepto. Por ejemplo, hay sectas que
pueden o no caracterizarse por su emotividad, que pue-
den o no cumplir con la igualdad en el status de todos
los miembros; con frecuencia encontraremos organiza-
ciones que contengan algunos elementos y carezcan
de otros. La amplia diversidad en los componentes de
las sectas nos obliga a crear multiples subcategorias,
en consecuencia, la categoria original secta pierde la
fuerza teodrica explicativa que podria tener. El mismo
autor (Stark, 1985), considera que uno de los excepcio-
nales avances teéricos logrados a partir de la tipologia
de Troeltsch fue el estudio realizado por Benton Johnson
(1963), quien llamo tanto a las iglesias como a las sec-
tas gruposreligiosos. Johnsonlogra eliminar las catego-
rias fijas contenidas en los tipos heredados de Troeltsch
y se centra en la relaciéon que establecen los distintos
grupos religiosos con el medio sociocultural. Los ti-
pos Iglesia y secta constituyen los puntos extremos de

un continuum que representa los diversos grados de
tensién entre grupo religioso y ambiente sociocultu-
ral de cualquier sociedad. Los grupos religiosos que se
acercan al tipo Iglesia seran aquellos en los cuales
exista una relacién mas armoniosa o de menor ten-
sién con la sociedad y lo contrario se aplicaria para los
grupos tipo secta.

James Beckford (1985) por su parte, aunque alude
a argumentos distintos de los planteados por Stark,
coincide con él y con B. Wilson en cuanto a las li-
mitaciones de la tipologia secta/Iglesia. Sin embargo,
Beckford va mas lejos atin ya que opina que en los
tiempos presentes, los tipos ideales de Troeltsch y
cualquier otra tipologia mas o menos refinada (y aqui
incluye a Niebuhr y al mismo B. Wilson), han dejado
de constituir instrumentos teodricos utiles en el anali-
sis de las organizaciones religiosas contemporaneas.
Esas tipologias, carecen de capacidad para explicar
una serie de fenédmenos sociales que hoy dia son cla-
ves para entender el funcionamiento interno de cual-
quier grupo religioso. Con ese marco reduccionista es
imposible comprender las relaciones de poder que se
dan entre fieles y lideres, las formas seculares de orga-
nizacién que utilizan los grupos religiosos, los vinculos
que se establecen entre el grupo religioso y los mo-
vimientos politicos o sociales (ecologistas, feministas
u otros), asi como las distintas funciones que juegan
las redes sociales formales e informales que se gene-
ran al interior de toda comunidad espiritual o religiosa
(Beckford, 1985).

H. Richard Niebuhr (1957), se inspira en Weber y
Troeltsch para explicar el origen del denominaciona-
lismo en los Estados Unidos. La tesis gira en torno a
examinar la forma en la que el cristianismo se ha aco-
modado al “sistema de castas” de la sociedad humana.
La formacion y estructura de las denominaciones son
un reflejo de lo que sucede en la sociedad mas amplia
en virtud de que encontramos en ellas las mismas di-
visiones sociales basadas en clases, etnias, regiones o
naciones. Niebuhr analiza la dinamica social y cultu-
ral a través de la cual en la primera etapa emergen las
sectas entre los grupos de los desheredados, pero a
partir de la siguiente generacion, cuando los primeros
fieles logran alcanzar una posicion econémica y una
mejor educacion en la sociedad la sectainvariablemente
se transforma en denominacién. A lo largo de la obra
el autor describe las caracteristicas internas de las
sectas y denominaciones. De como en las primeras la

6 Segtn Bryan Wilson (1982: 96), la evidencia empirica en la que se basa Troeltsch fue la Europa Medieval sectaria, que cono-
cia muy bien, ya que no estaba familiarizado siquiera con los movimientos religiosos de los paises anglosajones y de Ale-

mania que sucedieron en sus tiempos.
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religion tiende a vivirse en forma mas experiencial y
menos abstracta, sin darle importancia a la teologia
pero al transformarse en denominaciones estas carac-
teristicas tienden a desaparecer para ser reemplazadas
por unareligién mas solemne y mas abstracta, basada
en la doctrina escrita y con rituales formales. En este
modelo las sectas se separan de las iglesias para
transformarse en denominaciones en una especie de
movimiento circular. La lectura de la obra de Niebuhr
(1957) nos recuerda al Weber nostalgico por el retorno
de los carismaticos o el reencantamiento del mundo,
porque en Glltima instancia el proceso del denominacio-
nalismo es un alejamiento del genuino cristianismo y
las denominaciones empiezan a ser reflejo del mundo
—norteamericano—, mas que de los valores cristianos.
B. Wilson en su critica a la tesis de Niebuhr sefniala que
la evolucién secta-denominacion descrita sélo es util
para explicar la situacién concreta de los Estados Uni-
dos a fines del siglo XIX y principios del XX. El modelo
en realidad no puede aplicarse como sugiere su autor,
a cualquier sociedad humana, ni siquiera para anali-
zar la situacion religiosa de los Estados Unidos en los
tiempos contemporaneos. En otras palabras, la tipo-
logia secta denominacion es unreflejo fiel —comolade
Troeltsch—, de la realidad norteamericana en un mo-
mento histoérico dado.”

Consideramos que es necesario incluir en esta dis-
cusion al socidlogo britanico Bryan R. Wilson, —reco-
nocido también por su modelo sobre la secularizacion—
quien ha producido un niimero notable de trabajos so-
bre sectas y sectarizacién de las sociedades modernas
(véase Wilson, 1958, 1959, 1961, 1966, 1968, 1973,
1979, 1982). Su propuesta para estudiar “las sectas”
hasido especialmente atractiva entre analistas sociales
norteamericanos y latinoamericanos. Aunque utiliza
como base las categorias de Troeltsch, éstas son am-
pliadas y reinterpretadas a la luz del trabajo empirico
y bibliografico que lleva a cabo en Inglaterra y en los
Estados Unidos. Wilson le otorga nuevos significados a
la vieja tipologia, elabora un tipo ideal de secta en for-
ma mas rigurosa que los soci6logos que le precedieron
y, a partir de una serie de caracteristicas especificas
de las sectas que habia estudiado (de origen cristiano
y en elmundo occidental desarrollado o Primer Mundo),
formula una clasificacién de siete subtipos de sectas.
(Wilson, 1959). El principal interés de este autor es ex-
plicar el proceso social de largo alcance llamado secu-
larizacion. En este contexto, la secularizacién es la pér-
dida de importancia de los valores religiosos y de las
instituciones de lo sagrado en las sociedades moder-
nas.® El surgimiento de las sectas es para Wilson una
formaderesponder a este proceso. Las denominaciones
constituyen la expresion institucionalizada de la re-
ligibn, son mas acordes —que el tipo Iglesia—, con la
vida moderna de las ciudades industrializadas y en este
sentido “el desarrollo del denominacionalismo es una
evidencia del proceso [de secularizacién] tanto como lo
es la gradual desmitificacion de la sociedad” (1966: 28).

Wilson considera que la caracterizacién de las sec-
tas elaborada por Troeltsch sigue siendo relevante para
la comprension sociolégica de este tipo de movimientos
(1982: 91)—nosreferimos a las caracteristicas ya des-
critas arriba, al principio de esta secci6én. Pero en sus
nuevos planteamientos, no sélo contradice a Troeltsch
en muchos aspectos, sino que desarrolla y analiza
nuevas caracteristicas que encuentra en las sectas
modernas y también redefine la situacion de las igle-
sias. En otras palabras, este sociélogo adecua la vieja
tipologia para el analisis de las sectas en las socieda-
des modernas occidentales. En primer lugar enfatiza

7 Sin embargo, ha sido utilizada en forma creativa por algunos investigadores. Por ejemplo, Elizabeth Juarez Cerdi (1995),
adecua en forma critica y creativa los modelos de Troeltsch, Niebuhr, Wilson y otros autores clasicos y contemporaneos,
y describe como un grupo de presbiterianos mestizos de Yajaléon, Chiapas surge como secta (1914 y 1918), pero al trans-
currir los anos, los miembros mejoran sus relaciones con la sociedad y experimentan un reacomodo en las esferas politica,
social y econémica de la comunidad. A partir de esta transformaciéon que se da en relaciéon con la comunidad y en el interior

del grupo, la secta se transforma en denominaciéon.

8 En otro trabajo hemos discutido y criticado el “modelo heredado” de Wilson (véase Fortuny, 1995).
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el aspecto de protesta de las sectas, asienta que ya no
se trata de una protesta frente a la Iglesia, sino frente
a la sociedad secular y a veces incluso frente al Es-
tado (Wilson, 1982: 92-93). El tipo Iglesia —asienta
Wilson— ha decaido en las sociedades modernas in-
dustrializadas del occidente, las iglesias se han trans-
formado en denominaciones en el sentido de que yano
pueden reclamar universalidad o superioridad y do-
minio sobrelas sociedades en donde se encuentran; es
decir, las iglesias en sociedades pluralistas y toleran-
tes tienen junto con las demas organizaciones religiosas
el mismo status, de hecho y de derecho.® En este mar-
co, es innecesario e irrelevante, por parte de las sectas,
protestar frente a las iglesias. Otro elemento que des-
taca este sociodlogo, es la
intensidad en el compro-
miso del converso, o el to-
tal involucramiento con el
grupo religioso, que llama . —
intensity of their commit- /
ment (Wilson, 1982: 94). il
Los integrantes de una
sectaaunque generalmen- ; —
te comparten con las otras e
agrupaciones, similares |
principios que provienen
de la ortodoxia cristiana,

Sy

“...las sectas son mas in- "
tensas, mas escrupulosas |
ymas exigentes encuanto
areglas morales” (Ibidem).
Esta caracteristica es un
distintivo particular de la
secta en virtud de que los
miembros, tanto de igle- .
sias (si las hay) como de ;
denominaciones, tienden

a ser menos comprometi-

dos con su religién. Las sectas modernas también se
caracterizan por incorporar y desarrollar —como parte
de sus estrategias para el proselitismo, la ensenan-
za de la doctrina, el control en el cumplimiento de la
normatividad y otros mas—, elementos tradicionales y
modernos a la vez. Los sectarios son radicales y con-
servadores al mismo tiempo. Son tradicionales porque
recurren a la pristina ensenanza del evangelio en la

Biblia, es decir, son fundamentalistas, pero son moder-
nos por la utilizaciéon de las mas contemporaneas téc-
nicas del mercado parala propagacién de su doctrina.
Un ejemplo de éstos pueden ser los testigos de Jehova
(Wilson, 1982: 105-10).

En cuanto a los alcances y limitaciones de Wilson
—estastiltimas senaladas incluso por él mismo después
de haber realizado investigacién sobre movimientos
religiosos en sociedades no industrializadas fuera de
occidente (1973)—, encuentra algunos problemas con
respecto a sus siete subtipos de sectas que habia pro-
puesto en su articulo titulado “An analysis of sect de-
velopment” (1959). Menciona la cuestion histérica,
geografica y cultural a partir de la cual se gener6 la

clasificacién y de como el
caracter cultural permealas
sectas; por tanto, su clasi-

b ficacién resulta ineficiente

para explicar movimientos

T ] religiosos fuera de occidente
. y de la tradicion cristiana.
Es entonces cuando decide

que el aspecto central, sus-

| — tancial (atributo segan
=== Stark), de las sectas es res-
= : ponder frente el mundo. Y
—— : es aqui en donde empieza
el problema, porque al ana-
lizar los movimientos reli-
giosos del llamado Tercer
Mundo como sectas, tiende
a verlos como meras reac-
ciones ante presiones exter-
nas, enlugar de verlos como
“iniciativas independientes”
surgidas desde las mismas
poblaciones, con posibilida-
des de producirse, no apar-
tir de divisiones de iglesias establecidas, sino como
formas religiosas alternativas paralelas en sus raices
histéricas a las iglesias y denominaciones (Jules-
Rosette, 1985: 216). Es decir, la emergencia de los nu-
merosos movimientos religiosos de tipo protestante,
—sobre todo los pentecostales— es explicada por Wil-
son como respuesta a presiones externas como el
desarrollo y no como iniciativas de grupos sociales que

i

“The Church, despite its traditional claims, operates in fact as one religious movement among many and although, by virtue

of ancient claims (...) it is often in much the same position (to the sects) in relation to the law”. Y luego refiriéndose a casos

concretos afirma:

‘...the Roman Church in Britain, and the Roman and Episcopalian Churches in America, are from a

sociological point of view only denominations” (Wilson 1982; 219-220). Seria por lo menos inexacto afirmar lo mismo sobre

la Iglesia catdlica en México, aun en la actualidad.
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producen nuevas formas culturales para expresar su
inconformidad con las sociedades. En este sentido, lo
que propone Wilson encaja ala perfeccién con aquellas
explicaciones —marxistas—, del surgimiento y mul-
tiplicacién de los protestantismos como parte del im-
perialismo norteamericano, —posicion muy favorecida
en la década de los ochenta—. El analisis en el que se
considera a los pentecostales “sectas conversionis-
tas”,'° conservadores en lo politico, centrados en la
emocioén mas que en la razén, no logra ver que estos
grupos proporcionan a sus integrantes el espacio so-
cial y cultural para restituirse una posicion social que
les es negada en la sociedad global. El poder, como
bien dijera Foucault no solamente opera en el reino de
lo politico. “La esfera formal de lo politico no es la inica
arena en la cual se puede ejercer el poder, los nuevos
movimientos religiosos del Tercer Mundo han redefi-
nido el poder y sus contextos de diversas maneras”
(Jules-Rosette, 1985: 219). Las tipologias de los auto-
res clasicos que hemos discutido aqui —incluida la de
Wilson— han desatendido el angulo subjetivo del ana-
lisis. Pudiera ser porque todos ellos provienen de la
tradicion sociologica positivista y objetivista que pone
atencibén en los aspectos estructurales de los fenéme-
nos sociales y, por tanto, dejan de lado el factor subje-
tivo de los individuos. El objetivismo no les permite ver
aquello que los mismos sujetos expresan con respecto
a sus movimientos religiosos. En cambio, si calculan
el impacto politico y social que estos grupos religiosos
pueden tener en las sociedades yllegan a conclusiones
que los describen como movimientos prepoliticos, o que
por su caracter magico y emocional no pueden llegar
a transformarse en verdaderos movimientos politicos.
Las caracteristicas que componen al tipo ideal de sec-
ta que desarroll6 Wilson son sin duda alguna utiles
para el estudio de los movimientos religiosos en nues-
tras sociedades latinoamericanas, pero no debian ser
utilizadas como el Ginico instrumento teoérico para el
analisis de estos grupos sociales. Es necesario, como
lo han hecho ya muchos antropologos de las nue-
vas generaciones, readecuar las herramientas tebéricas
heredadas, y realizar trabajos etnograficos que permi-
tan conocer el aspecto subjetivo de los integrantes de
estos movimientos religiosos.

Mas moderno que los autores ya citados es el soci6-
logo francés, Pierre Bourdieu (1971, 1971a), quien
formul6é un modelo teérico para explicar la “génesis y

estructura del campo religioso”, que ha influido en mu-
chos delos estudiosos del temareligioso. Para Bourdieu,
el campo religioso en cada sociedad reproduce en su
interior la dinamica de las relaciones de poder y los
conflictos que se dan en lo politico y social. En la ins-
tancia religiosa, como en la politica, se establece una
lucha por el monopolio de lo sagrado entre las diver-
sas ofertas religiosas. La religion d’Eglise o religi6n
dominante no es equivalente al concepto Iglesia de
Troeltsch porque el planteamiento de Bourdieu parte
de una base teérica marxista y, por tanto, el conflicto
(la competencia que se establece en el campo) tiene un
papel central en su modelo. La religion dominante
representa los intereses de las clases dominantes, y
concentra a los especialistas y profesionales (sacer-
dotes) de la produccién y administracion de los bienes
sagrados. Lareligion dominante cuenta por tanto con
la legitimacién de todos los sectores sociales y se en-
cuentra en unarelacion de atestacién o de aprobaciéon
con respecto al Estado y al statu quo. La religion do-
minante comparte el campo religioso y entabla una
competencia por el monopolio de lo sagrado con la re-
ligibn dominada y con la religion del profeta. Las dos
ultimas formas religiosas carecen de la legitimacion
que posee la primera, los especialistas y profesionales
de las religiones dominadas y del profeta se encuen-
tran, o descalificados, o en unarelacion de tensién con
la sociedad, con la religion dominante y con el Estado.
Lareligion del profeta de Bourdieu eslareinterpretacion
tedrica construida a partir del lider carismatico o pro-
feta de Weber. Pero para Bourdieu el aspecto de la com-
petencia es central y el carisma weberiano del profeta
no es tan importante como el mensaje de “salvacion”
que generalmente le imprime al movimiento religioso
un perfil subversivo que confronta al monopolio reli-
gioso (religion d’Eglise), al monopolio politico o Estado,
o al statu quo. La religion dominada en este marco es la
religion clandestina administrada por los “hechice-
ros”!! o especialistas, quienes no son reconocidos social-
mente. Lareligion dominada se enfrenta al monopolio
de loreligioso, mas no confronta ni al poder politico ni
al statu quo, como lo hace la religion del profeta.
Uno de los problemas que encontramos en el mode-
lo de Bourdieu para ser aplicado a las sociedades lati-
noamericanasy, particularmente, alarealidad mexicana,
es que como todo modelo nos presenta un esquemare-
duccionista de la realidad. Las categorias teéricas de

10 Conversionista es uno de los subtipos de sectas de Wilson (1959). Gilberto Giménez (1988) utiliza los subtipos de Wilson

en su libro sobre “sectas” en el sureste de México.

11" Hechicero es el término utilizado por Bourdieu en el original en francés pero la traduccién al espaiiol tiene connotaciones
mas extremas, ya que no soélo subordina a estas religiones sino que las rechaza y desconoce.
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este modelo fueron derivadas a partir de una realidad
histérica determinada, la europea francesa del siglo
XX. Por tanto, para aplicarlas a una realidad distinta
es preciso forzar y desvirtuar, y no siempre s6lo ade-
cuar, o la teoria o larealidad social que se analiza. Eso
no ha impedido que se haya utilizado con cierto éxito
en el analisis de la realidad latinoamericana (Otto
Maduro, 1982). Si quisiéramos explicar las relacio-
nes entre la Iglesia catolicay el Estado en el México del
presente siguiendo a Bourdieu, nos veriamos en serios
aprietos. Las relaciones Iglesia (1éase catolica)/Estado
en nuestro pais han estado permeadas alo largo de la
historia de momentos de mutuo entendimiento y otros
periodos de algidos conflictos. La religion dominante,
obviamente la catélica ennuestro caso, no es uniforme
ni homogénea en su composiciéon interna. En México,
el catolicismo —tal y como lo establece Bourdieu— se
compone de diversos sectores sociales tanto al nivel de
los especialistas (sacerdotes o clero, jerarquia) como
de los fieles o consumidores de los bienes sagrados,
perolosvarios sectores de la jerarquia catélica sostienen
relaciones distintas con el Estado mexicano que van
desde el antagonismo hasta el apoyo total olas alianzas.
En pocos momentos histéricos ha habido un consenso
de la jerarquia catodlica en relacién a su posicién con
el Estado. ¢Hasta qué grado podemos decir entonces
que la religion dominante afirma al Estado o al statu
quo? Por otro lado, es dificil encontrar la versién mexi-
cana de lareligién dominada de Bourdieu. La mayoria
delas organizaciones protestantes no existen en México
como si se tratara de un mercado negro o clandesti-
no de los bienes sagrados. Es verdad que no siempre
gozan de la legitimacién que posee la institucién cat6-
lica, sin embargo, el Estado laico en su afan por con-
trarrestar el dominio catélico ha utilizado a las orga-
nizaciones protestantes y ha tratado de otorgarles un
status igualitario, almenos en la teoriay en laretérica.
Ademas delos problemas mencionados, en los tiempos
presentes la transformacion del campo religioso se ha
vuelto tan complejo con los efectos de la secularizacion
que la realidad rebasa en mucho los modelos teoricos
como €l de Bourdieu. Cuando Hervieu-Léger habla de
la invisibilidad de la religion en las sociedades moder-
nas al encontrar lo sagrado en actividades que antes
se consideraban profanas como el deporte, la ecologia,
la musica, la politica; afirma que la concepcion de
camporeligioso “inspirada en el pensamiento de Pierre
Bourdieu ha perdido parte de su consistencia” (Hervieu-
Léger, 1996: 33).

Los diversos modelos que se han discutido aqui,
con todo y sus limitaciones pueden ser utilizados con
cautela en el analisis de las organizaciones religiosas.
Sin embargo, en nuestro pais, seria mas aconsejable
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prescindir del binomio secta/Iglesia. Precisamente
porque, desde el punto de vista estrictamente sociol6-
gico, se puede hablar de una Iglesia cat6lica en México
en el sentido casi troeltschiano, las demas expresio-
nes religiosas que quedan fuera de ella existirian como
reaccionesy en oposicion alatinicaIglesia. La palabra
secta desde su origen historico dentro del cristianis-
mo, se utilizé para menospreciar alos herejesyalos que
disentian de la verdad tinica. El desnudar a la palabra
de sus connotaciones negativas sera un proceso lento
y dificil que se lograra a medida que la sociedad mexi-
cana se hagatolerante y plural en el sentido sociolégico.

II. En busca de una terminologia

En este apartado trataremos de precisar algunos de
los términos o apelativos mas usados por la poblacion
en general para referirse a los protestantes. Son im-
portantes para entender la dinamica de la formacién
y el crecimiento de agrupaciones de tipo protestante.
Algunos de los términos no son del todo familiares en
el discurso de una cultura catélica y es precisamente
por ello que es necesario definirlos.

Con respecto a las instituciones religiosas protes-
tantes es importante distinguir los diversos niveles de
organizacién interna que poseen asicomo lasrelaciones
de autoridad que tienen con la estructura mayor a la
que pertenecen. Paralograr esto sera necesario definir
misiones, congregaciones, denominaciones, iglesias,
sectas y cultos. Una misién representa la primera fase
o etapaformativa de unaagrupaciénreligiosa cualquie-
ra. Es el primer nivel de organizacion y consiste en un
namero limitado de creyentes o simpatizantes que se
reunen en un sitio improvisado—una vivienda de algu-
no de los creyentes— pues atin no poseen un templo
parahacerlo. Este conjunto de creyentes no tienen toda-
via la mayoria de edad para ser miembros plenos de la
institucion y son dirigidos por un misionero (pastor o
ministro), quien les ensenalanuevadoctrinay los pre-
para para convertirse en integrantes formales de la ins-
titucion. El misionero ademas de guiar a los creyentes
en el conocimiento espiritual es el encargado para es-
tablecer el vinculo necesario entre la institucion y los
nuevos fieles. El tiempo de duracién de una mision es
generalmente breve (algunos meses)y vade acuerdo al
ritmo de crecimiento de la misma, pero también de-
pende de la capacidad de la institucion de proporcio-
nar un templo y un ministro. Las misiones se generan
en aquellos lugares en donde se comienza a propagar
la fe por primera vez, es decir se abre un campo nuevo.

La congregacion es la fase inmediata que prosigue
a la misién. Aunque no todas las congregaciones se
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originan a partir de una misién, en ocasiones, los
miembros y simpatizantes de una congregacion llegan
a un numero determinado que hace necesario dividir
la congregacion en dos o tres, segiin sea el espacio con
el que cuentan. Una congregacion es un conjunto de
fieles o miembros plenos adscritos a alguna confesion
ocredoreligioso (institucién) que seretinen sistematica-
mente para celebrar los servicios religiosos. Cuentan
con uno o varios lideres o autoridades, asi como tam-
bién con un sitio ex profeso o templo para reunirse.
Una congregacion por tanto, es mayor que una mision
pero menor que una Iglesia o denominacion. El nivel
de organizaciéon de la congregaciéon también sera ma-
yor que el de una mision; generalmente se dividen y
distribuyen las tareas administrativas de las propia-
mente religiosas o espirituales y segtin la institucién
de que se trate, los creyentes podran ocupar diversos
puestos en el interior de la estructura.

Iglesia o denominacioén equivale a una institucion
religiosa que incluye un conjunto de congregaciones
que tienen en comun: un organismo director, una doc-
trina y una practica. En esta concepciéon no se toma en
cuenta el grado de organizacion de la Iglesia o sus di-
mensiones. Una Iglesia o denominacion conceptuada
en esta forma, incluye al menos a dos congregacio-
nes; por ejemplo la Iglesia o denominacién pentecostal
llamada asambleas de Dios (que es la mayor denomi-
naciéon de su tipo en el mundo) posee miles de congrega-
ciones alolargoy ancho del mundo. En este caso cada
congregacion aunque es una asamblea de Dios, puede
tener un nombre propio como por ejemplo La Puerta
del Cielo para distinguirse de otras congregaciones que
también son asambleas de Dios. En México las deno-
minaciones poseen un significado muy distinto al que
tienen en los Estados Unidos, Canada, y otros paises
europeos modernos, en donde impera una relativa to-
lerancia religiosa y todas las confesiones poseen un
status similar frente a la sociedad y al Estado. El uso
del término secta en esas culturas y geografias, tiene
un ambito muy reducido, se utiliza generalmente para
nombrar alos grupos satanicos o diabdlicos, o aquellos
grupos religiosos que se desvian en formaradical de la
normalidad social, como el grupo de suicidas de San
Diego, California, en 1997; también se utiliza en estos
casos el término culto que es inusual en nuestro medio.

Secta (sectario). Aunque ya hemos senalado en la
seccion anterior algunos de los problemas que conlleva
la palabra secta, es el término que mas implicaciones
tiene en nuestra sociedad por la frecuencia con que se
utiliza, los significados que el publico le atribuye y las
consecuencias que tiene entre los creyentes a quie-
nes se refiere. Tal y como se utiliza en México tiene un
sentido altamente peyorativo, ademas de etnocentrista,

conllevalaintencién de descalificar e invalidar, porque
se habla desde una posicién de hegemonia y supe-
rioridad. Cuando se usa el calificativo de secta en el
contexto mexicano se piensa que la tnica religion
“seria, reconocida y legitimada es la Iglesia catélica,
quedando todas las demas en una posicién subordi-
nada, dereligiones poco “serias”y que carecen de reco-
nocimiento y legitimacion ante los ojos de la sociedad.
Para muchos sectores de catolicos los protestantes,
constituyen “los otros” y aunque también son cristia-
nos como ellos, la categoria de sectarios remarca esa
separacion.

El origen de la palabra protestante se remonta al
siglo XVI, cuando un grupo de principes de diferentes
ciudades alemanas presentaron una defensa en la
que pedian libertad de conciencia en contra del edicto
de la Dieta de los Spires que intentaba suprimir el mo-
vimiento luterano. También se le llama protestante a
aquel individuo que pertenece a alguna organizacion
religiosa protestante, es decir que niegan la autoridad
universal del papa y aceptan los principios de la Re-
forma es decir, la justificacién por la sola fe, el sacerdocio
de todos los creyentes y la prioridad de la Biblia como
la Ginica fuente que revela la verdad. En su acepcién
mas general, protestante es un cristiano, mas no un
catolico. Los protestantes pueden también ser llamados
evangélicos en México, no asi en el resto del mundo.
Por ejemplo en los Estados Unidos el término evangeli-
cal churches tiene el sentido de las iglesias en las cua-
les se privilegia la experiencia religiosa, también se
asociaa este tipo de iglesias con organizaciones conser-
vadoras en lo politico o fundamentalistas, como The
Moral Majority del predicador bautista Jerry Falwel.
Tampoco son lo mismo que las llamadas mainstream
churches que se consideran las iglesias liberales y que
corresponderian alas protestantes histéricas mexicanas.

En México es adecuado llamar protestantes o evan-
gélicos a todos los individuos que pertenecen a igle-
sias de tipo historico, pentecostales yneopentecostales.
Los mormones, testigos de Jehova y adventistas del
séptimo dia son las tres organizaciones religiosas mas
dificiles de ubicar en el interior de las clasificaciones
porque aunque se generan dentro del protestantismo
norteamericano del siglo XIX y por tanto comparten
con éste los principios fundamentales de la salvacién
por la gracia de Dios mediante la fe, el reconocimien-
to de la Biblia como autoridad supremay el sacerdocio
universal de los fieles, han anadido a su doctrina y a
su practica nuevos y distintos contenidos a lo estricta-
mente cristiano. Es por esto que, aunque son de origen
protestante, no son cristianos como los demas protes-
tantes y tampoco son evangélicos ya que carecen de la
experienciareligiosay delamanifestacién de carismas
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de estos ultimos. Estas tres organizaciones religiosas
han sido bautizadas como paraprotestantes o protes-
tantes marginales.

En cuanto a la palabra evangélico, ésta también se
utilizd desde el siglo XVI parallamarles alos seguidores
de Martin Lutero, ya que éste habia dicho que la doc-
trina se centraba en el evangelio. Posteriormente los
seguidores de Lutero fueron llamados luteranos, pero
no lo hicieron ellos mismos sino los enemigos del movi-
miento. En Méxicoy en otros paises latinoamericanos,
el término evangélico comenz6 a utilizarse parareferir-
se a los misioneros o “evangelizadores” que llegaron a
estas tierras desde el siglo XIX; con los anos evangélico
se extendio6 para referirse también a los conversos. El
término adecuado es entonces evangélico y no evan-
gelista como suelen decir a veces los desconocedores
de estos asuntos. No se debe confundir o mezclar a los
conversos de los tiempos presentes con los autores de
los evangelios —Mateos, Marcos, Lucas y Juan—, que
datan de al menos dos milenios atras.

Cristianos son todos los creyentes que pertenecen
acualquieradelas dos grandes ramas del cristianismo,
al protestantismo y al catolicismo, ya en su versién Or-
todoxa del Este o en su version Romana del Occidente.
De los tres términos, protestante, evangélico y cristia-
no, el tlltimo es el mas amplio e incluye a los dos prime-
ros. Todos los cristianos creen en la salvacién y en la
redencion de los hombres por la venida de Jesucristo
al mundo. En tanto que los catolicos consideran al
papa como la autoridad universal, los protestantes,
tienen la base de sus ensenanzas no en la autoridad
de la Iglesia sino en la Biblia de inspiraciéon divina.

Hoy dia el apelativo de cristiano se usa en forma a
la vez mas exclusiva y mas inclusiva que en el pasado.
Muchas organizaciones religiosas que estan fuera del
catolicismo, pero que tampoco se incluyen en forma
natural a la familia del protestantismo se han dado en
llamar cristianas y sus creyentes cristianos. Las orga-
nizaciones que se llaman cristianas las reconocemos
porque comparten muchos elementos con iglesias
protestantes como el uso de la Biblia, la escuela domi-
nical, una participacion amplia de los presentes durante
el servicio o ritual, el uso de testimonios, un discurso
religioso con tendencias apocalipticas. Para llegar a
ser miembro de estas iglesias —en el sentido exacto de
la palabra—, no se requieren grandes cambios, sino
que las mas de las veces basta el sincero deseo de la
persona de pertenecer al grupo y de “entregarle su

alma al Senor”. Estas agrupaciones no se consideran
protestantes puesto que no son parte de ninguna de-
nominacién establecida ya sea de tipo historico, pen-
tecostal o neopentecostal, sino que surgen en forma
casi espontanea e independiente y no estan incorpo-
radas a ninguna estructura mayor de iglesias. En este
sentido el término cristiano es exclusivo pues deja fue-
ra a catélicos y protestantes.

Cristiano inclusivo!? puede ser casi cualquier cre-
yente o libre pensador que elabora en forma personal
un universo simbdlico de creencias que incluye tanto
contenidos cristianos (cat6licoy protestante), como con-
tenidos provenientes de tradiciones no cristianas, a
saber, budistas, sintoistas o de la cosmovision prehis-
panica. Un cristiano moderno o posmoderno puede
muy bien equivaler al “creyente difuso” que segtin Mar-
dones tiene un abanico tan amplio de posibilidades que
puede abrazar “...desde la astrologia hasta el budismo
zen” (Mardones, 1994: 166).

Los carismaticos pueden ser tanto evangélicos o
protestantes como catélicos. La palabra carisma pro-
cede del griego kerygma que significa don o talento. Se
llama carismaticos a los individuos que pertenecen a
alguna organizacién religiosa en donde se practican
los carismas o manifestaciones del Espiritu Santo. Los
catolicos carismaticos son llamados renovados del
Espiritu Santo y constituyen una corriente que existe
en el catolicismo, es decir, siguen formando parte de
lainstitucién catdlica. Pero se distinguen de los demas
catélicos porque sus misas orituales contienen un sin-
ntmero de elementos emotivos que sirven para exaltar
la experiencia religiosa como el hablar en lenguas, la
curacion por la fe, interpretacion de lenguas. Entre los
protestantes, los grupos carismaticos son los pente-
costales y neopentecostales, aunque algunas congre-
gaciones de tipo histérico pueden incorporar practicas
carismaticas en sus rituales y entonces se habla de la
pentecostalizacion del protestantismo. (Hablaremos
en forma mas extensa sobre esto en la seccion sobre
pentecostales.)

Lasraices delo que hoy conocemos como fundamen-
talismo entre las iglesias protestantes se encuentran
en la historia de los brotes milenarios en los Estados
Unidos entre 1830y 1840. Se habia creado un ambiente
de expectacion por la segunda venida de Jesucristo.
Un grupo de ministros milenaristas comenzé areunirse
desde esta época, llamé la atencion de otros ministros
y el grupo se extendio6 en las décadas de 1880y 1890.
Los milenaristas como fueron llamados primero, apoya-

12 El término “inclusivo” ha sido utilizado por Campiche (1993) quien sostiene que la tendencia a incluir tradiciones religiosas
diferentes constituye un rasgo fundamental de la religiosidad contemporanea. No es lo mismo que el sincretismo ya que

en éste persiste alguna tradicién religiosa como dominante.
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ron el trabajo misionero en tierras extranjeras y esta-
ban interesados en defender la autoridad de la Biblia.
A principios del siglo XX reaccionaron ante el creci-
miento delliberalismo de la época que ellos calificaban
como la degeneracion social y en 1919 formaron una
agrupacion llamada World’s Christian Fundamentals
Association. A partir de esta conferencia, sin cambiar
sus principios este grupo comenzo6 a llamarse movi-
miento milenarista-fundamentalista. Los lideres del
movimiento se declaraban en contra de los demonios
delmodernismo, los descubrimientos cientificos, espe-
cialmente la evolucion, ya que negaban la posibilidad
de conocimiento que no fuera derivado de las Sagradas
Escrituras. Amediadosyfines del siglo XX, la corriente
fundamentalista en los Estados Unidos esta represen-
tada por instituciones educativas, organizaciones de
iglesias y organizaciones con intereses especiales que
rechazan la legalizaciéon del aborto, derechos de los
homosexuales y de la mujer, son anticomunistas y lu-
chan por imponer la oracion en las escuelas ptblicas.

Fundamentalistas en nuestro medio se usa para
designar aaquellos cristianos (protestantes) que inter-
pretan la Biblia en forma literal; descontextualizan los
conceptos biblicos, son considerados conservadores
en lo politico. En México no existe una vinculaciéon entre
las iglesias protestantes y las organizaciones funda-
mentalistas de los Estados Unidos.

III. Se parecen entre ellos,
pero son distintos

Ahoraveremos en qué consisten algunas de las diferen-
cias mas importantes entre las diversas iglesias y de-
nominaciones protestantes o de origen protestante.
En cuanto a las histéricas y las pentecostales existe un
consenso general sobre como llamarlas, los desacuer-
dos se dan con respecto a los tres grupos religiosos de
origen protestante, pero que no se consideran cristia-
nos. Carlos Garma (1989) elabor6 una tipologia en la
que propone primero, iglesias histéricas o denomina-
cionales, iglesias protestantes pentecostales e insti-
tuciones religiosas independientes en donde coloca a
mormones, testigos de Jehovay adventistas del séptimo
dia. Felipe Vazquez Palacios (s/f), propuso también

de Yucatan en 1981 (Fortuny Loret de Mola, 1982).

una tipologia del protestantismo que derivo de su in-
vestigacion de campo realizada en Jalapa, Veracruz.'?

1. Historicas

Se originaron en el siglo XVI, durante la etapa de la Re-
forma protestante en Europa. Son las herederas de la
primera gran ruptura del “campo religioso europeo”
que iniciara Martin Lutero en 1517 (Bastian, 1983:
19). Juan Calvino y Martin Lutero fueron los dos refor-
mistas a partir de los cuales las iglesias protestantes
se multiplicaron en Europa desde el siglo XVI. En las
doctrinas de ambos, se encontraban los principios que
facilitaban la sectarizacién “...como los conceptos de
lalglesia pura, el sacerdocio universaly su consecuen-
te rechazo de la jerarquia y la critica a la objetividad
sacramental” (Bastian, 1990: 32). Lutero trat6 de man-
tener launiéon entre Iglesiay Estado y termin6 subordi-
nando la primera a los poderes de los principes. Calvino
por su parte, construy6 una relacion diferente entre
Iglesia y Estado en la que cada una de las partes era
complementaria y ninguna se subordinaba a los ser-
vicios de la otra (Bastian, 1990: 30). Junto con la an-
glicana,'* la luterana y calvinista conforman las tres
grandes ramas del protestantismo. Mientras que la
propagacion del luteranismo'® se redujo a algunas
partes de Alemania, basicamente a Escandinavia y a
los paises nordicos de Finlandia e Islandia. El calvinis-

La primera clasificacién que se hizo en México sobre iglesias protestantes fue a partir de una encuestarealizada en el estado

El anglicanismo surgi6 en la Inglaterra del siglo XVI como parte de la Reforma Protestante de la misma época. Es una forma

del cristianismo que incluye ala vez tradiciones de laliturgia catélicaromanay del protestantismo. Se conoce también como
Church of England o Iglesia de Inglaterra de donde se derivo el metodismo en el siglo XVIIIL.

El luteranismo se extendi6 en los Estados Unidos a partir de las olas de migrantes que se dirigieron hacia la frontera del

oeste. Estos grupos de migrantes estaban formados por alemanes, noruegos, suecos, daneses y finlandeses durante los

siglos XIX y principios del XX.
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mo por su parte, logré prosperar en Inglaterra, Escocia,
Francia, Holanda, parte de Alemania y de la Europa
Central asi como en las colonias de habla inglesa de
Norteamérica. En el siglo XVII, integrantes de estas
iglesias emigraron a lo que hoy dia son los Estados
Unidos y finalmente desde el siglo XIX, misioneros nor-
teamericanos y britanicos, pero también suecos, ale-
manes e italianos, las llevaron a Ameérica Latina.

Aunque hubo algunos intentos de proselitismo du-
rante el periodo colonial, la Santa Inquisicion hizo casi
imposible la entrada y expansién del protestantismo
en Nueva Espana. No fue sino hasta fines del siglo XIX
que las distintas iglesias iniciaron en forma sistema-
tica a propagar el evangelio protestante en el México
Independiente.!'® Son llamadas histéricas porque son
las herederas lejanas del movimiento de la Reforma
Protestante cuando se formaron las primeras iglesias
que histéricamente disintieron del catolicismo roma-
no. Encontramos entre ellas ala episcopaliana también
llamada anglicana, congregacional, luterana, presbite-
riana, metodista, bautista, del nazareno y otras. Aun-
que son las mas antiguas en el pais no son las mayori-
tarias entre las protestantes; en 1980 constituian
menos del treinta por ciento del total. Durante y des-
pués de la Revolucion Mexicana muchos de sus inte-
grantes jugaron un papel activo y contestatario en el
movimiento politico.”

Son mas liberales en su interpretacion de la Biblia
quelas pentecostales, lo que se traduce en un ascetismo
también menos extremo que el de aquellos. Susrituales
son formales, se rigen por una estructura mas o me-
nos programada que no les permite ser espontaneosy
emotivos. Ofrecen la escuela dominical asi como varios
servicios religiosos cada semana. Cadalglesia ademas
posee programas de estudio, entretenimiento y acti-
vidades diversas como coros, misiones, cocinay depor-
tes, a los que se integran los fieles de acuerdo al sexo,
edady estado civil. Para quelos creyentes lleguen a ser
miembros plenos deben hacer una “profesion de fe” y
ésta se realiza generalmente en la etapa de la adoles-
cencia. La jerarquia catoélica las llama “los hermanos
separados”ylos toleray acepta mejor que a las restan-
tesiglesias protestantes. Son consideradaslas iglesias
“no catoélicas” mas “serias”.

La composicion social de estas iglesias es menos
amplia que la de la Iglesia catolica. Hoy dia encontra-
mos entre sus miembros una mayoria perteneciente a
las clases medias, un sector limitado de las bajas y
menos atn de las clases altas. Los miembros de estas
iglesias ya son de la tercera o cuarta generacion y
casi todas ellas han estado mas de un siglo en México.
Un alto porcentaje de los miembros son personas con
educacién universitariay que laboran en las profesiones
libres como las leyes, la medicina, la libre empresa. Su
relacién con el Estado mexicano aunque al principio
fue dificil (en la etapa de la Reforma en 1850), ha sido
una relacién de respeto y entendimiento mutuo.

2. Pentecostales y neopentecostales

El pentecostalismo protestante naci6é en los Estados
Unidos de Norteamérica durante uno de los periodos de
reavivamiento religioso que marcaron la historia en
aquel pais. En 1906, uno de los primeros conversos
que se proclamaron herederos de la tradicién de Pen-
tecostés fue un hombre de origen africano, William Jo-
seph Seymour, quien carecia de educacion teologica y
predicaba en una calle de Los Angeles (Azusa Street),
para empleados domésticos pobres, empleados de
limpiezay otros trabajadores similares. El movimiento
pentecostal emergio entre los desheredados y margi-
nados de la sociedad. Surgi6é como un movimiento que
prometiaredimirlos a través del poder de espiritu (Cox,
1995: 24; Bloom, 1992: 173 y Hollenweger, 1991: 1).

Elorigen del pentecostalismo en México se remonta
alas primeras décadas del siglo XX cuando misioneros
norteamericanos que pertenecian al movimiento funda-
mentalista iniciaron sus actividades proselitistas
(Bastian, 1983, 1990) en los estados del norte de la Re-
publica Mexicana. Muchos mexicanos que habian emi-
grado alos Estados Unidos debido al conflicto revolucio-
nario (1910/1920), a su regreso trajeron a México el
nuevo evangelioy fueron el origen de muchos movimien-
tos religiosos nativos que hoy se han transformado en
grandes iglesias que traspasan la frontera mexicana.
Al igual que en los Estados Unidos, los primeros pen-
tecostales en México aparecieron entre las masas

16 Para mayor informacién sobre la historia del protestantismo en México desde sus inicios en el siglo XIX, consultar las obras
de Jean Pierre Bastian (1983, 1989, 1990, 1990ay 1994). Véase también Espejel Lopez y Ruiz Guerra (1995), y en particular
paralasraices del protestantismo en Jalisco, Dorantes Gonzalez, 1996y 1997. Ya existe en México un conjunto importante
de estudios que inici6 Jean Pierre Bastian en la década de 1980 pero que hoy dia se ha incrementado y cuenta con muchos
analisis histéricos monograficos de las diferentes iglesias histéricas. Muchos de éstos han sido producidos por las mismas
iglesias y otros por creyentes protestantes profesionales de la historia.

17 Bastian en su obra Los disidentes... (1989)y en decenas de otros articulos publicados, realiz6 un analisis extenso y profundo
sobre la génesis de las iglesias histéricas decimonoénicas, la formacién de grupos liberales asociados a éstas y su participa-
cién en la lucha revolucionaria de 1910-1920. Ver también Baldwin, 1990 y Macin, 1983 y 1985.
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marginadas del campoy desarraigadas delas ciudades,
entre campesinos pobres, indigenas, desempleados
y en general entre aquellos sectores sociales descon-
tentos y desfavorecidos de la sociedad global. En Mé-
xico existen cientos de iglesias pentecostales distintas.
Desde las asambleas de Dios que es un movimiento
universal, hasta pequenas misiones o iglesias/con-
gregaciones Gnicas que surgen en forma espontanea
y que no estan vinculadas a instituciones mayores. La
Iglesia apostolica de la fe en Cristo Jestis y la luz del
mundo, son dos instituciones que se originaron en
suelo mexicano en los afios treinta de este sigloy en el
presente cuentan con congregaciones en muchos pai-
ses sobre todo de Centroamérica, pero también en mu-
chos paises del Cono Sur. La segunda Iglesia declara
tener mas de cuatro millones de adherentes en el mun-
do. En las poblaciones rurales del pais sobre todo en
los estados del sureste, encontramos con frecuencia que
conviven unas cuatro o cinco denominaciones pen-
tecostales en un mismo poblado. En las ciudades gran-
des y medias, hay iglesias pentecostales establecidas
o tradicionales, o aquellas que forman parte de una
institucion mayor como las asambleas de Dios, pero
también con frecuencia existen en las colonias de los
sectores sociales bajos, brotes de misiones y congrega-
ciones de tipo pentecostal que no siempre estan vincu-
ladas a una institucién mayor.

A partir de los anos cincuenta, se multiplicaron
tanto el nimero de iglesias como de seguidores y esta
fe se expandi6 en forma considerable en las ciudades
yen el campo. Pocos anos después de su entrada a Mé-
xico lograron sobrepasar en namero de creyentes a los
protestantes histéricos. En los anhos ochentalos pente-
costales representaban el 70 por ciento de todos los
protestantes mexicanos. El paradigma pentecostal se
caracteriza por tener una tradicién oral que predomina
sobrela escrita, una teologianarrativay de experiencia
personal que permite una amplia participaciéon en los
niveles de reflexion, oracién y direccion, por la mani-
festacién y el uso de suenos, visiones yrevelaciones. Se
centran en la tercera personade la Santisima Trinidad,
es decir, el Espiritu Santo que se manifiesta frecuen-

temente entre los creyentes a través de la glossolalia
o hablar en lenguas, los testimonios personales y la
conversion como una experiencia personal. En donde
quiera que surge, el pentecostalismo incorpora y se
apropiade las tradiciones locales y las reformula (Mar-
tin, 1990; Garma, 1989; Fortuny, 1994 y 1995). En
otras palabras, el éxito del pentecostalismo en México
y en el resto del orbe se atribuye a su capacidad para
adaptarse a las realidades locales.

Como la experiencia religiosa juega una funcion
central, los servicios religiosos pentecostales se carac-
terizan por un alto emocionalismo y espontaneidad.
Aunque si exista una estructura a seguir en los ritua-
les, es la espontaneidad la que prevalece. Los lideres
de las congregaciones pueden o no tener preparacion
formal en el ministerio de la predicacién. Cuando la
tienen consiste, en cursos que duran de uno a tres anos
0 menos en un seminario, y esta preparacion intelec-
tual no alcanza a separarlos o distinguirlos en forma
drastica de sus fieles. Por tanto, los miembros pueden
identificarse facilmente con sus lideres y también pue-
denllegar a ser predicadores en muchas ocasiones por
una mera revelacion. Esta dinamica en la formacion
de ministros entre los pentecostales es una causa
importante de la continua multiplicaciéon de nuevas
iglesias.

El neopentecostalismo'® constituye la mas reciente
expresion del pentecostalismo. En México las prime-
ras agrupaciones de este tipo surgieron en la década
de los anos setenta, y prefirieron las ciudades medias
o grandes a las areas rurales. Comparten con los pen-
tecostales la centralidad que le atribuyen a los dones
de la tercera persona de la Santisima Trinidad, el Es-
piritu Santo; se distinguen de ellos fundamentalmente
porque la normatividad es mas relajada entre los neo-
pentecostales. En algunas organizaciones pente-
costales'® existe una serie de regulaciones aplicadas a
la poblacion femenina (uso del velo durante los servicios
religiosos o en el interior del templo, el largo de la falda
y del cabello, la prohibicién de usar pantalones lar-
gosy/ocortos), que han desaparecido entre los nuevos
creyentes. Asimismo se han hecho mas flexibles res-

18 En México se han hecho pocos estudios sobre neopentecostales. David Tinoco Collantes (1997) realizé una investigaciéon
sobre dos grupos de este tipo en la ciudad de Guadalajara (1996/97) y su tesis (licenciatura en antropologia) esta todavia
en proceso de terminacion. (“Entre la formalidad y la espontaneidad. La identidad entre jévenes neopentecostales de
Guadalajara”). Tinoco estudi6 dos iglesias una llamada centro cristiano Juan 14: 6 conformada por una feligresia en su
mayoria de las clases medias y centro cristiano restauracion agape compuesta por individuos de las clases bajas.

19 Estas prohibiciones estan presentes en iglesias como la apostélica de la fe en Cristo Jests y en la Iglesia luz del mundo
en donde las mujeres ademas no pueden usar joyas (con la excepcion del reloj) ni maquillaje. En la primera Iglesia, las mu-
jeres jovenes de la segunda generacion de creyentes han intentado que se eliminen estas regulaciones; una joven puede
ser sancionada por las autoridades si asiste al templo vestida en forma incorrecta. La sancion generalmente equivale a una
expulsion temporal de las actividades del templo, esto acarrea desaprobacion social de la comunidad religiosa haciala chica
culpable y como consecuencia una autodevaluacion de su persona.
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pecto de su relacién con el mundo profano, “pagano”;
mientras que muchos pentecostales se someten ares-
tricciones para acudir al cine, al teatro, incluso mirar
televisién o videos, leer cierto tipo de literatura, decir
“malas palabras”, entre los neopentecostales este tipo
de restricciones ha dejado de tener importancia. El ta-
baquismo, las bebidas alcohoélicas y las drogas siguen
siendo universalmente prohibitivas no s6lo entre pen-
tecostales sino entre todos los protestantes.

En los aspectos teoldgicos y litargicos o relativos a
rituales existe una minima o ninguna diferencia entre
los dos tipos de pentecostales. Mas bien lo que los dis-
tingue es quelos nuevos grupos sostienen unarelacion
con la sociedad mas abierta y accesible a las costum-
bresmodernas, que son clasificadas por los pentecosta-
les tradicionales como pecaminosas. La génesis y la
composicion social de los neopentecostales explica el
porqué de la relajacion en el ascetismo. Algunas han
surgido a partir de ex lideres de iglesias historicas o
pentecostales.

Otras se han originado a partir de grupos de per-
sonas que pertenecieron a alguna Iglesia protestante
(histérica o pentecostal) o estuvieron vinculados infor-
malmente con creyentes protestantes. Incluso existen
casos en los que los fundadores de una agrupacion
neopentecostal eran laicos del movimiento carismatico
catoélico (Wilson E., 1997: 146). Los grupos de adeptos
estan conformados por individuos de las clases medias,
aunque también encontramos miembros de las clases
bajas. Al parecer estas nuevas organizaciones son
atractivas entre los sectores medios porque ademas de
constituir espacios sagrados mas relajados, también
funcionan como medios en donde es posible extender
susrelaciones sociales. Debido a que las prohibiciones
a que se someten son menos visibles, los individuos
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que se adhieren alas iglesias neopentecostales sufren
menos criticay animadversion de parte de la sociedad
global. El neopentecostalismo es una forma nueva de
religiosidad “que harespondido tanto al protestantismo
histérico con su emocionalidad, como al pentecostalis-
mo tradicional con su integracion al mundo” (Tinoco
Collantes, 1997: 20).

3. Paraprotestantes o protestantes marginales

Las categorias paraprotestantes o protestantes margi-
nales incluyen a tres organizaciones religiosas, los ad-
ventistas del séptimo dia, los testigos de Jehova o
sociedad de la torre del vigia y los mormones o la Igle-
sia de Jesucristo de los santos de los Giltimos dias. Las
tres organizaciones son excluidas delos grupos cristia-
nos porque Jesucristo ya no posee un status divino
paraellos. Ellos mismos tampoco se consideran cristia-
nos junto con los demas. No siguen el dogma de la
Santisima Trinidad en la misma forma en la que lo ha-
cen los otros protestantes. Estos tres grupos religiosos
comparten muchos elementos, en primer lugar los tres
se originaron en los Estados Unidos en la etapa del rea-
vivamiento religioso que experimento ese pais en el si-
glo XIX. En virtud de su comtin origen sociohistérico
heredaron muchos contenidos de la tradicion del pro-
testantismo anglosajon norteamericano. Sonreligiones
de libro junto con los demas protestantes (histéricos y
pentecostales), pero han agregado a lo largo de su de-
sarrollo practicas y creencias que los alejan de sus an-
cestros protestantes. Los mormones por ejemplo ademas
de la Biblia poseen El Libro del Mormén como parte
fundamental de su doctrina, y han elaborado innume-
rables libros en los que se reinterpreta la Biblia.

Los testigos de Jehovay los adventistas del séptimo
dia consideran como una parte central de su doctrina
la segunda venida de Jesucristo aunque en diferentes
términos, en este sentido son gruposreligiosos milena-
ristas y apocalipticos. Un rasgo interesante que com-
parten mormonesy testigos es su capacidad de adapta-
cién a la vida moderna, a los adelantos tecnolbgicos y
selectivamente a la ciencia también. Por esto se le ha
caracterizado a los Gltimos como una asociaciéon cul-
tural de masas.

4. Principios que comparten
protestantes y paraprotestantes

Ascetismo es la prohibicion de una serie de actividades
relacionadas con la carne en oposicién al espiritu. Es-
tas prohibiciones asumen una gran variedad de una
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Iglesia a otra, pero para todas o casi todas implican el
abstenerse de bebidas alcohdlicas, tabaco y en gene-
ral de drogas que puedan causar dano al organismo. E1l
ascetismo que caracteriza alos protestantes fue llama-
do por Weber “ascetismo intramundano” porque no se
rechaza al mundo exterior, secular y profano —como
lo hace el mistico—, sino que el creyente forma parte de
ese mundo y hace suyalaresponsabilidad de cambiarlo
a través de su vida cristiana. Los pentecostales ex-
tienden el ascetismo alanegacion de actividades como
el baile, cine, teatro, corridas de toros e incluso res-
tricciones en el vestido y ornamentos de la mujer. La
Iglesia adventista del séptimo dia prohibe la inges-
tion de carne de puerco, de animales sin escamas que
vivan en el agua y de otros mas siguiendo los manda-
tos biblicos del Levitico y Deuteronomio literalmente.2°
Entre los mormones esta prohibido beber té y café por
la cafeina que contienen, sin embargo las bebidas de
cola no se incluyen en esta proscripcion. Los testigos
de Jehova no pueden ingerir alimentos que proven-
gan de la sangre de los animales, sin embargo si pueden
tomar bebidas alcohélicas con moderacién.?!

La ética protestante. La practica del ascetismo esta
relacionada con la “ética del protestantismo”, analiza-
da en forma amplia y extensa en la obra de Weber La
ética protestante y el espiritu del capitalismo (1904).
La ética protestante es la dedicacién al trabajo secular
como si éste fuera un llamado de Dios, asimismo pue-
de entenderse como la orientacién hacia el progreso
material.?? El impacto de la ética protestante entre los
creyentes varia segiin los tipos de iglesias y también de
acuerdo ala composicién social y econémica de las mis-
mas. La dedicacion al trabajo productivo, el mejora-
miento en los indices de la educacién formal y el relativo
ahorro adquirido en virtud de la practica del ascetismo
permitié que los integrantes de las iglesias histoéricas
después de la lucha revolucionaria y en los anos cin-
cuentay sesenta obtuvieran mejores posiciones socia-
les y economicas dentro de la sociedad global y, por

tanto, que pasaran a formar parte de las clases me-
dias, (bajas, medias y altas) de nuestro pais.

La mayoria de los pentecostales pueden ser clasifi-
cados como parte de la clase trabajadora, pero también
encontramos importantes sectores entre ellos que per-
tenecen a las clases medias (media y alta). Aunque en
sus inicios los pentecostales emergieron entre las
clases sociales bajas, los desheredados, los oprimidos,
su nuevo estilo de vida les ha permitido ascender en la
escala social y econémica (Hollenweger, 1991; Garma,
1987; Martin, 1990). Segn Manuel Gaxiola,*® los
pentecostales estan en proceso de transformarse en
las elites de los protestantes. En las ciudades mas
grandes del pais como el Distrito Federal, Guadalajara
y Monterrey han surgido iglesias pentecostales inte-
gradas principalmente por personas provenientes de
las clases medias. Sin embargo, la movilidad social
experimentada por estos creyentes, no puede ser atri-
buida en forma automatica a la ética protestante sino
a una serie de factores del entorno socioeconémico
que favorecen estos cambios. Las condiciones estructu-
rales que causan la desigualdad de ingresos, el desem-
pleo y los indices extraordinarios de pobreza que pre-
valecen hoy en México no pueden ser superados por la
sola ética protestante.?*

Entre los paraprotestantes también varian los efec-
tos de la ética protestante. Entre los mormones me-
xicanos se ha observado la fuerte presencia de una
orientacién al progresomaterial (Clawson, 1984; Fortuny,
1996). En muchos delos casos estudiados se demuestra
que los conversos adquieren mas altas expectativas de
la vida y mejor educacion que las generaciones prece-
dentes (Fortuny, 1995). Entre los testigos de Jehova
no existe una orientacién hacia el progreso material
tan precisa y explicita como la de los mormones. Para
los testigos, el materialismo constituye un peligro y
una desviacion de sus actividades espirituales, sin
embargo, la practicade un ascetismorigidolos conduce
a tener un sistema de vida ordenado y estructurado,

20 Por ejemplo en Levitico 11: 7 dice: “También el cerdo, porque tiene pezunas hendidas, pero no rumia, lo tendréis por in-

21

22

23

24

mundo” 11: 9 “Esto comeréis de todos los animales que viven en las aguas: todos los que tienen aletas y escamas en las
aguas del mar, y en los rios, esto comeréis”.

En mi experiencia de trabajo de campo con testigos de Jehova en la ciudad de Guadalajara que pertenecen a los sectores
sociales medios altos, jamas he observado que ninguno de ellos tomara una cerveza u otra bebida que contenga alcohol.
En Economia y Sociedad, Weber explica que la ausencia de la confesion y de la dispensa por la gracia sacramental, tanto
en el judaismo como en el protestantismo, influyeron “...de un modo enorme en el sentido del desarrollo de una formaciéon
de vida ético-racional...” (1981: 442).

Comunicacion oral en enero de 1997 con Manuel Gaxiola. Gaxiola posee un doctorado en teologia de una universidad norte-
americanay ha sido integrante desde su ninez de la Iglesia pentecostal, Iglesia apostoélica de la fe en Cristo Jestis, en donde
ha ocupado posiciones de autoridad a nivel nacional.

Casillas (1989-194) presenta los resultados de un estudio realizado en tres ciudades del norte del pais: Tijuana, Ciudad
Juarez y Matamoros en donde es posible apreciar que la mayoria de los integrantes de organizaciones protestantes (inclu-
ye histéricas, pentecostales, mormones, testigos de Jehova y adventistas), de estas ciudades pertenecen al sector de bajos
ingresos.
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queles permite alavez unamovilidad social ascendente.
Hoy dia encontramos entre los testigos una composicion
social que atraviesa todas las clases, pero esto se ex-
plica a partir de otros fenémenos sociales tales como
la secularizacion y modernizacion. En otras palabras
podemos decir que en general la actitud hacia el pro-
greso entrelos protestantes es un elemento catalizador,
pero de ninguna manera es determinante del ascenso
social y econémico en forma aislada.

Relaciones con el Estado mexicano. El principio
protestante calvinista concerniente a que la Iglesiay el
Estado son complementarios entre ellos, de tal forma
que ni la Iglesia intenta la dominacién del Estado ni
éste pretende subordinarla, facilité la emergenciay cre-
cimiento de las iglesias protestantes en México a pesar
de la existencia, por un lado de una fuerte Iglesia ca-
tolicay por el otro de un Estado no sélo laico sino anti-
clerical. En la retoérica de los ministros y autoridades
protestantes siempre esta presente el milenario prin-
cipio biblico sobre darle al César lo que es del César y
a Dios lo que es de Dios, para subrayar la separacién
de las cosas del Estado de las de Dios. La historia de
los protestantes en México, con pocas excepciones,
dice que se han limitado a cumplir en forma casireligio-
sacon las leyes constitucionales y conlas autoridades,
que consideran como su héroe especial al Benemérito
de las Américas, Benito Juarez porque representa para
ellos, no soélo lalibertad e igualdad de credos, sino tam-
bién la separacion de Iglesia y Estado y en la practica
una politica que inici6 el debilitamiento del poder de la
Iglesia catoélica. La participaciéon en el movimiento de
la Revolucion de 1910 de integrantes de iglesias his-
téricas que jugaron un papel de protagonistas, es una
de las excepciones (Bastian, 1989). En general larela-
cion Estado/iglesias protestantes ha sidouna, carente
de animosidad, en la que el Estado las reconoce y les
otorga un status igualitario (por lo menos en la letra)
y las iglesias asumen y reconocen a la vez a las auto-
ridades politicas. Sin embargo esta aparente relacion
armoniosa ha sido interrumpida por los recientes acon-
tecimientos de Chiapas, ya que voceros del gobierno
estatal o federal han culpado en varias ocasiones a los
dirigentes de iglesias evangélicas de los crimenes cometi-
dos en la comunidad de Acteal en diciembre de 1997.%%

Los testigos de Jehova en particular han tenido una
historia de relaciones complicadas y dificiles con el Es-
tado mexicano, pero hay que tener presente que esta
organizacion religiosa por ser antigobiernista y hasta

cierto grado aislacionista de la sociedad en la que exis-
te, se ha caracterizado por mantener relaciones de en-
frentamiento con casi todos los gobiernos de los paises
hasta que logran imponer sus derechos como grupo
disidente, como lo hicieron en Estados Unidos, Canada
y en muchos otros paises europeos. En México sus di-
ficultades casi siempre han sido en el campo de la edu-
cacion debido a que los escolares que son testigos de
Jehova son expulsados de las escuelas oficiales por-
que se niegan a rendir honores a la bandera nacional
o a cantar el himno nacional (Fortuny, 1996; Garma,
1994). Hoy dia cuentan con muchos mas recursos
paradefenderse y hanrecurrido ala Comisi6én Nacional
de Derechos Humanos pararesolver a su favor muchos
de los casos de escolares expulsados.

Algunas ideas sobre lo dicho

Las tiltimas paginas de este escrito dan cuenta de una
parte de la diversidad religiosa que existe hoy dia en
nuestro pais. Diversidad que no s6lo se refiere a catéli-
cosy protestantes sino que significa asimismo, diversi-
dad de asociaciones al interior del protestantismo. No
hemos hablado sin embargo, de muchas otras formas
religiosas que también componen el todo sagrado de
México: los innumerables nuevos movimientos religio-
sos que irrumpieron en nuestra realidad desde hace
casidos décadas. Los movimientos, redesy el consumo
cultural disperso delallamadaNuevaEra (C. Gutiérrez
Zhniga, 1996). Los hay con tendencias ecologistas,
con elementos de la cosmovision prehispanica meso-
americana o americana, con contenidos provenien-
tes de tradiciones culturales orientales, y claro muchos
de ellos incorporan a la vez insumos de la tradicién
cristiana. También forman parte de este escenario, las
cosmovisiones prehispanicas de los grupos étnicos de
México, quienes seresisten heroicamente a desaparecer
aunque sise transforman y refuncionalizan. Son estas
ultimas tradiciones las que son mas nuestras, y en una
formau otra han impactado desde el principio histérico
de nuestranacion, casi todas las formasreligiosas que
vinieron después.

Aunque vivamos una época en la que sea aparente-
mente dificil trazar fronteras entre lo propio y lo aje-
no, por la fuerza de la globalizacién, nuestra herencia
prehispanica, colonial, nuestras especificidades regio-
nales ylocales ynuestra peculiaridad nacional permean

25  Los sucesos recientes de Chiapas se han dado con una rapidez tan extraordinaria e implican procesos sociales, econémicos
y politicos tan complejos y muchas veces violentos, que no creemos que sea posible dar una opiniéon objetiva y adecuada
al respecto, sino hasta que se hayan producido mayor ntimero de estudios sobre la problematica.
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con mas o menos intensidad la forma en la que experi-
mentamos lo religioso. Por esto los modelos tebricos
importados, muchas veces no alcanzan a explicar esta
realidad y enlugar de servir como lentes amplificadores
funcionan como vidrios que opacan los fenémenos o
los distorsionan.

Creemos que los grupos religiosos para que sean
estudiados desde una perspectiva antropologica o so-
ciologica, debian ser observados desde el punto de
vista especifico de cada grupo. Sugerimos por ello,
abandonar —o utilizar con cautela—, aquellas tipolo-
gias importadas y sistemas clasificatorios que enca-
jonan arbitrariamente a las organizaciones y a sus
integrantes. Los grupos religiosos, tanto al nivel de la
teoria como al nivel de la vida cotidiana, debian ser
considerados en sus mismos términos. En esa forma
contribuiriamos a construir una sociedad que ya no
so6lo tendria diversidad sino también pluralidad y tole-
rancia religiosas.
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